د نظام ان واولا لمان لبان ).. 


ارک اک را و الما ي 


تارال ب اللاي 


صاجب تفار ۰ 
نظام ا لن واولا شان بان 


م ا کے 


الاچ الجر ی 


دارال ب الانلاي 


٥‏ 2002 رزب راي 
الط الأو 


E 


جميع الحقوق محفوظة . لا يسمح يإعادة إصدار الكتاب أو تخزينه في 
نطاق إستعادة المعلومات ار نقله کل کان او راط وسائل 
إلكترونية أو كهروستاتية » أو أشرطة مغنطة » أو وسائل ميكانيكية» أ 


الاستدساخ الفوتوغرافي › أ اش و عیره دول إذن خطي من الناش: 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين وخاتم 
النبيين» نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين . 

ااا 
تفسير ألفاظ القران» ويحفل بنظرات جديدة وتحقيقات بارعة واستدراكات قيمة 
على كتب اللغة والتفسير. ولو لم يتضمن إلا تفسير كلمة (الالاء) لكفاه شرفاً 
وتميزاً عن آمثاله من كتب غريب القرآن. 

وهو من تأليف الإمام عبد الحميد الفراهي رحمه الله (1280 - 1349 ه) 
أحد آفذاذ العلماء المتأخرين . كانت شخصيته الجامعة بين علوم الشرق والغرب ‏ 
نادرة العصر كما يقول العلامة السيد سليمان الندوي. لقيه العلامة الدكتور 
تقي الدين الهلالى المراكشي قبل وفاته بسبع سنوات» فوصفه في مذكراته بان 
«نادر في علماء العرب فضلا عن علماء الهند». انتهى إليه فقه العربية فكان فيه 
السابق المبرّز والجواد المبرّ» وأفنى عمره في تدبر كتاب الله ومدارسته» فبلغ في 
علمه شأواً لم يبلغه إلا قليل من أهل العلم. «ومن نظر في تصانيفه علم أنه 
لاحق سبق السابقين»"ء ولم يسعه إلا أن يصدَق قول القائل: كم ترك الأول 
للاخر. 


(1) من قول أبي الحسن البيهقي في جامع العلوم الأصفهاني (معجم الأدباء 1737:4). 
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بي الهند وتوفي فيهاء ومع ذلك ألف كل مصنفاته العلمية في اللغة 

0 دون I‏ ردية التي كانت لغة العلم والآدب في شبه القارة الهندية» ولم 
يسمع في دلت لنصح e.‏ وع .ل العاذلين» فإنه ألا اة العالم 
الإسلامي أجمع» وهل للعالم الإسلامي من لغة غير لغة القرآن؟ . 
ولکن مما يوست له آن کتبه كلها (غير كاب اقسام القرآن) ضدرت فى 
الهند» ونفدت نسخها قبل ان تل ا ا العلماء والباحثين في البلاد 
٠‏ العربيةء فلم يقفوا عليها لينهلوا من معينها العذب» ويقتطفوا من روضها 
الأثف. فلا هي وفيت حقها من الإفادة والدراسة والنقدء ولا هو وقي حقه من 
ادر وال عات و الاعات ول ادل على لك من ات جه غ کات 
الأعلام للزركلي» وخلو الدراسات القرآنية والعربية التي ظهرت في العالم 
العربي في غضون سبعين عاماً مضت بعد وفاة المؤلف عن الدلالة على مكانته 
والااشارة إلى ازائ والقل ن كته إلا تاذرا. 

وقد دفعني ذلك في سالف أيامي إلى أن أقبل على بعض مؤلفاته زأخرجها 
للدارسين بعد ضبطها وتصحيحها وشرحها. وألفيت نفسي - على قصور باعي 
وضعف حيلتي - نازعة إلى خدمة كتاب مفردات القران» لأهميته البالغة في علم 
القران وعلم اللغة معّا» وكان ذلك عام 1395 ه. ٠‏ 

وكتاب المغردات هذا من الكتب التي لم يقدر للمؤلف رحمه الله أن 
بكملها أو يحرر المادة التي كتبها في أزمنة مختلفة» فتوفاه الله» والكتاب في 
المسودة. فلما أنشاً تلامذته وأصدقاؤه الدائرة الحميدية ومطبعتها لنشر ما لم 
ار ف ا تخر تر الو دات sS‏ إلى تفده الشيخ 
أختر أحسن الإصلاحى رحمه الله» فأصدر عدة كتب. منها هذا الكتاب الذي 


ت 


واا الآصل؟ ولم اشر جواباً عن هذا الال وعیره ن الكتاب كر ول ) 
مقدمه من الاسر ولك إذ طبع بعد وفاة المو لف توفعت َ& تکول مسو دنه 
ببخطه محفو ظه . وكانت بالفعل محفوظة› ولم تکن دونها «مهامه فیح أو «خرق 
ا e ys.‏ 


UR MO n )‏ 
النص وتحريره بل أكمل المواد الناقصة منه بما ضم إليها من نصوص التقطها من 
كتب المؤلف الأخرى» ثم أضاف إليه جملة مختارة من الألفاظ التي فسرت 
للك :الك ال لت مها الصرض ال دة المغار مها بالاصضول رة 
أخرى كانت تلك الكتب على حبل الذراع» ولكن تصرّم زمن حتی آمکن 
الوصول إليها والاطلاع . E‏ 
ES‏ 


ey‏ عدة في الكتاب كانت خارجة عن طوقي» وهي التي رجع 
فيها المؤلف إلى اللغة العبرانيةء وكتب بعض الألفاظ بحروفهاء فشقّ علي أن 
أمرٌ بها دون أن أفهمها وأوثقها. فكان من فضل الله سبحانه أن تهيآت لي فرصة 
للإلمام باللغة العبرانية إلماماً يمكنني من مراجعة معاجمها والنسخة العبرية 
للعهد القديم » فحققت النصوص المتعلقة بها في الكتاب . 

E E N E 
ا ا ا ی وو ا ی کا و‎ 
آنذاك» وجمعتها في ملحق» وحققتها وعلقت عليها حسب المنهح الذي اتبعته‎ 
في سائر الكتاب . وبعدما نجز هذا العمل أيضاً تجرّمت حجَّج خلون حلالها‎ 
. وحرامها!‎ 


واخحرجت في خلال هذه الفترة كتابين اخرين من كتب المؤلف وهما: 


ر 


(إمعان في آقسام القرآن» (1415 ه) و«الرأي الصحيح فيمن هو الذبيح» 
(1420 ه). ولكن كتاب المفردات الذي کان أول کتاب اشتغلت به ظل ينتظر 
من ينهض بأعباء نشره» وظل المعنيون بآثار الفراهي يترقبون صدوره إلى أن 
قيض الله لنشره الحاج الحبيب اللمسي صاحب دار الغرب الإسلامي في بيروت› 
الذي وقف حياته على خدمة العلم وأهله» وإخراج كنوز التراث الإسلامي 


العظيم ودرره. 


وإني إذ أصدر اليوم نشرة جديدة للكتاب بعد ما مضى نحو خمسة وستين 
غاا جل شرت الاو التي أصدرها جدي لأمي رحمه الله» لا أراني إلا مقتفياً 
أثره في خدمة الكتاب . وإن اختلفت هذه عن تلك في بنائها ومنهجهاء فذلك 
لأنني حرصت على أن تجمع نشرتي بين خصائص أصل المؤلف وفوائد النشرة 
٠‏ الأولى كاملة غير منقوصة ومميزأً بعضها عن بعض. 

ولا کات ب ل ع وھ اا رسي الت 
صدرت الكتاب بفصل في ترجمة المؤلف وآثاره المطبوعة والمخطوطة . وأتبعته 
فصلا آخر تحدثت فيه عن كتاب المفردات مشيراً إلى مقاصده والأسباب التي 
بعثته على تأليفه مع وجود كتب كثيرة في هذا الموضوع» ونوهت بمنهج المؤلف 
في تفسير الألفاظ والقيمة العلمية للكتاب. وبعد ذلك وصفت نشرته الأولى 
٠‏ ومنهجهاء» ومسودة الكتاب» ثم بينت الطريقة التي سلكتها في إعداد هذه النشرة 
الجحديدة . - 


وقبل أن أختم كلمتي هذه أقم خالص شكري إلى كل من أعانني» أو 
أبدى اهتماماً بهذا العمل » وحٿني على إنجازه والتعجيل فى إصداره» راجيا أن 
Eg e EES‏ 
الحلة القشيبة» سائلا الله أن يبارك في عمره ويتقبل مساعيه. 

اللهم اغفر لمؤلف هذا الكتاب وتلميذه الناشر نشرته الأولى وأحببهما 
وارض عنهما واجعلهما مع السفرة الكرام البررة» فقد كانا من آهل القران الذين 
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هم أهلك وخاصتك» ومن المتبعين لسنة نبيك» والمجتهدين في ابتغاء 
مرضاتك . 

اللهم لك الحمد على أن وفقتني لخدمة هذا الكتاب الخادم لكتابك 
العزيز» فاجعل عملي -على ما فيه من ضروب النقص والتقصير - خالصاً 
لوجهك الكريم» واغفر لي ولوالديّ وللەۋمنين وصل الهم وسلّم على نبينا 


محمد وعلی آله و صحره 


الرياض محمد أجمل أيوب الإصلاحي 
1422/0 هھ | 


الموافق 2002/1/24 


تر جمة المؤلف 


(1( مصادر ا 


اعتمدت في ترجمة المؤلف على مصادر ۶ عديدة و 


ر 


2) 


ا الول الاي a‏ عندما زاره في قریته في 
7 رمضان سنة 1342 هى ا 
وجازتها أوثق مصدر لسيرته. ثم ما كتبه ,الهلالي نفسه عن المؤلف في 
لکا وقد نقل النصين حك تلا مده وهو هو الشيخ اتو الت الإإصلاحي 
الندوي رحمه الله - في مقاله (الإمام حميد الدين الفراهي رحمه الله) 
المنشور في مجلة اا الشهرة التي كانت و (عدد رجب 
2 هھ ص 253 ۔ 260). 


سنة 1407 ه. واتفق 0 الل ك E a ET‏ 
من مدرسة الإصلاح» فحدئنا عن الإمام الفراهي» فسألته آن يكتب لنا ما يحضره عن 


سيرة الفراهي» فوعدناء وفي اليوم التالى سلم إلي أورقة كان آملاها على مرافقه وختمها 


ا ا و ا ي ال غ القاد ر الهلالى ك ارس ال 
في اليوم 1400/4/6 ها ٤ ٠‏ 

كان اسمه (شير محمد) وبهذا الاسم نشر مقاله المذكور» وكلمة (شير) تحني الاسد 
فسماه الدكتور الهلالي (أبا الليث) فاشتهر هذا الاسم الجديد» ونسي الاسم الأول. كان 
الشيخ آبو الليث رحمه الله من كبار العلماء الزهادء انتخب بعد انقسام الهند أميرا 
للجماعة الإسلامية الهنديةء فقادها أكثر من ثلاثين سنة. توفي في 16 جمادى الأولى 
سنة 1411 ه 
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2 - رسائل العلامة شبلي النعماني رحمه الله إلى المؤلف» وهي منشورة ضمن 
مجموعة (مكاتيب شبلي) المجلد الثاني ( ص 55-1). ٠‏ 

3 نزهة الخواطر للعلامة الشريف عبد الحي الحسني المتوفى سنة 1341 هم 
(248:8 ا 
الندوي رحمه الله . 

4 ثلاث ا ا ا a‏ الندوي رحمه 
الله وهي : 

أ - ترجمة موجزة بالعربية كتبها في 27 شعبان سنة 1349 ه» لتلحق 
باخر كتاب إمعان في أقسام القرآن (طبعة المكتبة السلفية بالقاهرة). 

ب - مقال بالأردية نشره فور وفاة المؤلف في مجلة معارف (عدد نوفمبر 
سنة 1930 م)» وهو أقوى ما كتبه الندوي في الوفيات . 

ج- ترجمة مفمصلة نشرت في المجلة نفسها في عددي يناير وفبراير سنة 
31 م. وقد أحللنا لهذه الترجمة ا التالية على كتاب «مختصر 


حیات حمید) . 
5 ترجمة الال التي صدر بها تلمیذه الشيخ ا اخ الإصلاحي رچ 
E e e a‏ 


تر جمها الإصلاحي الف الأردية. 

6 - مقال اچ شرف الدين الإصلاحى بعنوان (ترجمان القرآن مولانا 
eh EE‏ الجليل الذي الغه في سیر ولا ذال 
e‏ 


)1( صدر مۇخراً بعنوان (ذکر فراهي) في 0 صفحة من الدائر: الحميدية تدر 
الإصلاح»› اأعظم کره ه (الهند) . 


12 


(2) اسمه ونسه ومولده: 


هو عبد الحميد بن عبد الكريم بن قربان قنبر بن تاج علي» حميد الدينء 
إلى أن اسمه الحقيقى «حيد الدين»» ولكن لا كان هذا الاسم في العربية لقباً رأى 
فيه تمدحاً وتعاظماً» فسمی نفسه في أل و و 
أن عبد الحميد هو الاسم الى سي ب بعد ماد وظل معروفاً به - حسب ) 
الشواهد التي بين أيدينا - إلى سنة 1306 ه إذ كان عمره26 سنة. ومن ذلك : 
1 عنوان قطعتين في تاريخ میلاده/)» لشیخه محمد مهدي الذي درس عليه 
اللغة الفارسية فى صغره»› ونصه : 
والة لقطعة الأولى منها: ) 
باشرف بخت شد عبد الحميد رونت ميلاد بفضل ودود 
وسمى أخاه كذلك «عبد الرشيد» فى قطعة أخرى في تاريخ ميلاده» وهو 
أيضا اشتهر فيما بعد برشيد الدين . 
2 - وللشيخ المذكور أيضاً قصيدة بالفارسية بمناسبة زواج الفراهي في 17 رجب ِ 
تة 1299 هت شماه فى عوانها اعد الخميد: 
(1) حيات حميد (الندوي): 2. . 
(2) قرأت القطعتين في نسخة من ديوان الشيخ محمد مهدي منقولة من أصل المؤلف› وفي 
وثيقة مع قطعات أخرى في تاريخ ميلاد والد الفراهي وأخيه وعمه. وقد وقفت على 
ا الديوان عند كاتبها شيخنا بدر الدين الإصلاحي رحمه الله . أما الوثيقة فقد وقعت 
عليها عرضاً ضمن نسخة كتاب الدر النضيد للفراهي إذ كنا أنا والدكتور شرف الدين ٠‏ 


سنة 1980 م . 


3 - في رسالة بعث بها الفراهي إلى والده من لاهور» حينما كان يدرس على 
العلامة فيض الحسن السهارنفوري عام 1300 ه أو قبله» كتب اسمه 
«عبد الحميد» واسم أخيه «عبد الرشيد»). 

4 - بهذا الاسم سماه ابن عمته العلامة شبلى 0 في رسال مرخة في 27 
مارس عام 4م مواق 1 هھ)() 


5 ی ی کی چول ای اوس او 
الأول) ذكر الفراهي في أخرها بالفارسية أنه اشتراها سنة 1306 ه» ثم 
O ES‏ 
محمد عبد ا أنصاري پسر عبد الكريم آنصاري»() 
و ا و ا و ا 
1 م. وهما E INE E NERDS‏ 
إلى الفارسية لإقرار تدريسهما في الكلية التي كان هو أحد طلابها في 
الول فنشرت الرسالتان E‏ محمد عرد الحميد) کک کونه قد عرف 8 
الكلية باسم «حميد الدين» . 
وقد غلب «حميد الدين» على «عبد الحميد» وخاصة بعد ما ثبت في 
أوزافه الز ةة واشتهر به لكونه آقرب إلى ذوق أهل الفارسية والأردية وأكثر 
غا على ألسنتهم» فأخذ الفراهي نفسه يوقع مكاتباته بحميد الدين. وبهذا 
الاسم صدرت كتبه المعدودة في الأردية والفغارسية» أما كتبه العربية - وهي جل 
مؤلفاته - فأثبت عليها اسمه هكذا: «المعلم عبد الحميد الفراهي». ولا يبعد أن 
يكون إيثاره اسمه الأول «عبد الحميد» على الاسم الثاني «حميد الدين» راجعا 
إلى ما أشار إليه العلامة السيد سليمان الندوي من كونه في العربية من ألقاب 
(1) مکاتیب فراهی: 10. 
(2) مکاتیب شبلي 69:1 . 
(3) هذه النسخة محفوظة في مكتبة مدرسة الإصلاح. 
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e 


أ ناخد فکنی بها نفسه فی اول ديوانه العربي إذ سماه «ديوال 
أبي أحمد الأنصاري»'. وكذلك لما أ قصيدة له إلى العلامة شبلي 
السات فمن رسال قير مزر کن فدراها اتيد ابي احم 
الأنصاري»”)» وهي موجودة في ديوانه المطبوع بعنوان «في تطاول الطليان على 
طرابلس» . لم نجد هذه الكنية إلا في الموضعين المذكورين» ولم يكن من 
أبنائه من يسمى «أحمد»» فالظاهر آنه قصد بهذه الكنية التعمية على استخبارات 
الاستعمار البريطاني التي كانت تراقبه لأسباب من أكبرها قصائده العربية في 
وصف عداء الصليبيين للمسلمين وهجومهم 2 وتحريض المسلمين 
على جهادهم/ . 

أما انسبة الأنصاري فقد نص عليها صاحب ۳ لوط ل 
الندوي» ولكن الفراهي نفسه لم يتسب إليها في كتاباته إلا قليلاء ومن ذلك ما 
ف ا ا ن ا ل ا 
لنفسه نسبة «الفراهي»ء التي اقتصر عليها ابتعاداً مما قد تشم منه رائحة التفاخر 
بالنسب . أما وجود هذه النسبة في عنوان الديوان العربي فإنه - كما قلنا - بني 
على الإخفاء والإغماض دون الإعلام والإظهار. 


و«الفراهي» نسبة إلى قريته التي کائت e‏ را e‏ رها 
وهي من قری (أعظم کک اخ أضلاع/ 2 2 الشمالي في الهند 8 


. ٠ پُرادیش‎ 


(1) نسخة منقولة من أصل المؤلف محفوظة في مكتبة دار المصتفين مدي أعظم كر 

0) 

)3( يوان المملم عبد الحميد الفراصي: 10-8. 

(4) حيات حميد (الإصلاحي) : 

(5) الجمهورية الهندية مقسمة اقا أو ۔ولایات: و من الاق ا 
(ضلعاً). 


ولد الفراهي في القرية المذكورة صباح يوم الأربعاء سادس جمادى الأخرة 
1280 ف اسرة كرنها مخرونة نها وغلها ومكاعها الأجاغة 
ورفاهية. 


)3( شيو خه ورحلاته في طلب العلم : 


NENE O A a 
ع مؤدب يسمى الشيخ 2 ا فقرأً عليه القرآن الكريم» وحفظه‎ 
وهو ابن عشر سنين آو نحو ذلك.‎ 

ئم تعلم اللغة الفارسية في منزله أيضاً في مدة تسعة أشهر» أخذها عن 

الشيخ محمد مهدي الذي كان من المؤديين المشهورين في تلك الديار» وله 
دیوان شعر اا وسرعان ما حصلت له بذكائه وتوقد ذهنه ملكة قوية 
في اللغة الفارسية» وامتلك ناصية البيان» فبداً يقرض الشعر› ولم تمض مدة 
قليلة حتى أخذ يجاري فحول شعراء الفارسية. فال وهو ان ست عشرة له 
قصيدة صعبة الرديف عارض بها قصيدة للشاعر الفارسي المشهور خاقاني 
اروا الملقب بحسان العجم (ت 595 ه)» فلما عرضها ابن عمته 
العلامة شبلي النعماني على شيخه العلامة محمد فاروق العباسي - من جلة 
علماء الفارسية في عهده _ وسأله عن قائلهاء قال: لا أدري ولكن الظاهر أنها 
(1) هذا التاريخ الدقيق لميلاد المؤلف ورد في الوثيقة التي سبق ذكرها. 
(2) مقال الدكتور شرف الدين الإصلاحيء مجلة معارف عدد رجب 1411 ه ص 89. 
)3( الترجمة الذاتية للفراهي في مجلة الضياء جلد الثاني العدد السابع» ص 260 . 
(4) نزهة الخواطر 248:8. وهذا هو الصواب في اسمه» ويسميه عامة المترجمين للفراهي 
(مهدي حسين» وهو خطأ . وقد اطلعت على نسخة خطبة من ديوانه عند الشيخ بدر الدين 
الافاان راف ای 
(5) انظر ترجمته في لباب الألباب: 405. 
(6) انظر ترجمته في نزهة الخواطر 476:8. 
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لقن الا الد ا 

بدا الفراهي تعلم اللغة العربية» وله أربع عشرة سنة» فانتقل من قريته إلى 
مدينة (أعظم كره) وقرأً فيها على ابن عمته العلامة شبلي النعماني 
(ت 1332 ه) الذي كان أكبر هة نات e‏ 

ثم توجه معه إلى مدينة (لكناؤ) وحضر هناك مدة يسيرة في دروس العلامة 
الفقيه الشهير عبد الحي الأنصاري اللكنوي (ت 1304 ه))ء كما أخذ عن 
الشيخ فضل الله بن نعمة الله اا اخ الفضد البارعين في 
اللات : 

تم حداه حادي الشوق إلى ال ات الغا وشاعرها المفلى 

العلامة فيض الحسن السهارنفوري (ت 1304 ه) الذي كان مدرساً في 
الكلية الشرقية بمدينة (لاهور) - وقد درس عليه من قبل العلامة شبلي النعماني 
أيضاً - فسافر إلى (لاهور) وقراً عليه - بصفة شخصية - كتب الأدب العربي 
وبحض کشت المعقولات . وقد اک الشيخ تلمىذه لفر ط ذکائه وحسن اديه » 
فأهدى إليه نسخة كتبها وصححها بخط يده من كتابه (رياض الفيض) وهو شرح 
الفراهي لشيخه أنه نشر ديوانه العربي سنة 1334 ه على نفقته» وهو أول 
مطبوعات دار المصنفين بمدينة (أعظم كره). 

وبعد ما تخرج في العلوم المتداولة من المنقول والمعقول وعلوم العربية» 
أقبل سنة 1300 ه - وهو ابن عشرين سنة - على اللغة الإنجليزية والعلوم 
)1( حيات حميد (الندوي) : 3 (الإصلاحي) : 28 . 
(2) انظر في سيرته كتاب (حيات شبلي) للسيد سليمان الندوي والأعلام للزركلي 355:3 . 
(3) انظر ترجمته في نزهة الخواطر 250:8 . 
(4) نزهة الخواطر 248:8 وانظر ترجمته في 387:8 . 
(5) انظر ترجمته في نزهة الخواطر 389:8 . 
(6) هذه النسخة النادرة محفوظة في مكتبة مدر رسة الإصلاح»› ا 
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اد بثانوية (کرتل غنج) بمدينة (الله أباد) ثم بكلية (عليكره) التي 
تطورت فيما بعد إلى (جامعة عليكره). وكانت العربية والفارسية من المواد 
اللازمة لطلاب الكلية» ولكن الفراهي أعفي عنهماء بل كلف من قبل المسؤولين 
رة كا من الغرية إلى القارة ل اها ف الق رات اراس ةف 
الكلية التي كان هو أحد طلابها كما سبق . 
الامتياز مع اهتمامه بالإنجليزية والعلوم العصرية الأخرى. وقد أخذ الفلسفة من 
المستشرق الإنجليزي الشهير (توماس أرنولد) الذي كان من أساتذة الكلية» وعمل 
فيها مدرساً عشر سنوات . ومن مؤلفاته كتاب (الدغوة إلى الإسلام) الذي نال 
قبولاً عظيماً عند الباحثين المسلمين» ولكن الفراهى كان ينقد هذا الكتاب 
ادا دنا ور ئ أن الغرقن من تأليفه تجريد المسلمين من روح الجهاد( . 
وفي أثناء طلبه في كلية عليكره» EE aa e‏ 
ا ا فرفضها قائلا : 
ااشنغال به » فنىذه e‏ ) 
اض ابال التعليمية والإدارية : 
تولی 2 بعد e‏ مناصب عدة تعليمية وادارية 
ا 
ا e‏ أبن سعد» والأخر رسالة ردذء الإسلام من تاليف العلامة شبلي 
OT (2(‏ 84:2 . 
)3( حيات حميد (الإصلاحي) : 34 . 
)4( مجلة معارف عدد رجب 1411 ه» 2 
(5) الترجمة الذاتية» مجلة الضياء 2/ 7 ص 260. 
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ثم عيّن عام 14 همادا ماغدا رة ف كله غلیكرةء وكات اتاد 
العربية فيها حينذاك المستشرق اليهودي الألماني (جوزف هوروفيتس) ناشر 
الجزئين الأولين من طبقات ابن سعد وصاحب كتاب (المغازي الأولى 
ومؤلفوها)"» ولعل تعيينهما كان فى وقت واحد. وقد أخذ عنه الفراهي اللغة 
اا كا ا لمرن ا 

وبعد سنتين عيّن عام 1326 ه أستاذاً للعربية بجامعة (الله آباد) وقضى 
هناك نحو ست سنوات» واختير عضواً في اللجنة العربية للعلوم الشرقية. ولما 
اقترح سنة ٠١۳١‏ ه تأسيس جامعة عالمية فى المدينة المنورة كان هو والعلامة 
ker :‏ . ا ٤‏ 1 3 
شبلي النعماني من بين العلماء الذين اقترحت أسماؤهم للتدريس فيها . 

ثم اختارته حكومة (حيدر اباد الدكن) عميدا لدار العلوم التي كانت كلية 
شرقية» فغادر إليها سنة ۱۳۳۲ ه منتدباً من قبل حكومة. ولايته» وكان 
بالإضافة إلى مسؤوليته الإدارية - يدرس الصفوف العليا في الكلية . 


وكان الفراهي أحد المؤسسين للجامعة العثمانية بحيدر اباد» وهو الذي 
اقترح أن يكون تدريس العلوم الشرعية فيها في اللغة العربية» والعلوم العصرية 
باللغة الأردية» فوافقوا على الجزء الثاني ولكن لم يوافقوا على الجزء الأول من 
اقتراحه . :وکانت. له فی جدرو اا حك ا ا افج ال لري 
يحضرها العلماء والباحثون وطلبة علم القرآن» ويعرضون عليه أسئلتهم فيجيب 
نيا( ) . ) 


مكث الفراهي بحيدر آباد إلى سنة 1337 ه» ثم استقال من منصبه مع 
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1 ر رج ف کات القن 4332 
(2) حيات حميد (الندوي): 8› (الإصلاحي) : 36 . 
(3) مجلة معارف» عدد رجب 1411 ه» ص 96 . 
(4) حیات حمید: 17 . 
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رغبة المسؤولين في بقائه هناك» وعاد إلى وطنه. وقد أشار إلى ذلك فى ترجمته 
الذاتية قائلً: «ولما كانت هذه المشاغل تمنعنى عن التجرد لمطالعة القرآن 
المجيد» ولا يعجبني غيره من الكتب التي مللت النظر في أباطيلهاء غير متون 
الحديث وما يعين على فهم القران. ترکت الخدمة»› فرق إلى وطني» وأنا 
بين خمسين وستين من عمري . فيا أسفا على عمر ضيعته في آشغال ضرها أكبر 
من نفعها! ونسآل الله الخاتمة على الإيمان»('. 


بعد عودته من حیدر آباد تولی الفراهي إدارة مدرسة إصلاح المسلمين 
التي أنشاتها جمعية إصلاح المسلمين في بلدة (سراي مير). وقد قامت هذه 
الجمعية في منطقة (أعظم كره) لإصلاح عقائد المسلمين وإزالة البدع المتتشرة 
وفض المنازعات والخصومات بين المسلمين» ثم أسست الجمعية مدرسة 
إصلاح المسلمين - التي سميت فيما بعد بمدرسة الإصلاح اختصاراً- لتخريح 
علماء ودعاة يحملون رسالتهاء فيستمر عمل الدعوة والإصلاح. وقد أسند 
الإشراف على المدرسة إلى الفراهي وهو في حيدر آبادء فلما رجع إلى وطنه 
باشر إدارة المدرسة» ووضع فكرتها التعليمية» ورسم لها منهاجاً دراسياً فريداً 
يختلف عن مناهج المدارس الدينية الأخرى في نظامهاء ومقرراتها الدراسية› 
وطريقة التدريس فيها. وفي السنوات الخمس الأخيرة من عمره قد وقف جزءاً 
كبيراً من وقته وجهده على خدمة هذه المدرسة فكان يقيم ثلاثة أيام من كل 
أسبوع في المدرسة» ويلقي درس ي تفسير القرآن الكريم على أساتذتها 
وطلابها الكار( . 
| ولما توفي لاه ال الان م 107ف زاج ااه رت 
أحدهم - لتنفيذ فكرة أستاذهم لإنشاء مؤسسة دار المصنفين في مدينة أعظم 
كره» اختاروا الإمام الفراهي رحمه الله رئيساً لها والعلامة سليمان الندوي 


(1) مجلة الضياء 2/ 7 ص 260 . 
(2) حيات حميد (الإصلاحی): 38 . 
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(5) صفاته وأخلاقه : 


كان الفراهي رحمه الله معروفاً بفرط الذكاء ونفاذ البصر وسرعة الإدراك 
ودقة الاستنباط . وكان ورعه وزهده في الدنياء وقصده في العيش» وعزوفه عن ٠‏ 
السمعة» وحسن تعبده» ی ی 
معاصریه . 

كان العلامة شبلي النعماني رحمه الله يقول: دمن جلي إلى عبد اليد 
اف قلبه عن الدنيا»" . 


ويقول السيد سليمان ا ةا کان رخ اه اة کن انات ا 


في حدة الذهن وكثرة الفضل و سعه ة العلم ودمائة الخلق و الرأي والزهد في 
الدنا والرغبة في مرضاة الله »(۶) . 


ومما وصفه به صاحب نزهة الخواطر: «جودة فهم» ووفور ذكاءء 
وشهامة نفس» وانجماع لا سيما عن بني الدنياء وعدم اشتغال بما لا يعنيه). 

ويقول الأستاذ عبد الماجد الدریابادي رحمه الله : لم تر عيني مثله في 
الصبر والشكر والقناعة والتوكل وغنى النفس». وقال في موضع آخر: كانت 
شخصية الفراهي قوية جذابة» قلما رأينا مؤمناً قانتاً مثله» قيل في وصف أولياء 
الله إن الجلوس معهم يذكر الإنسان بالله سبحانه» وكان يصدق هذا الوصف 
على الفراهي صدةاً تاماً. أما الصلاة فكأن قلبه معلق بأوقاتها. آقام في 
حيدر آباد سنوات عميداً لدار العلوم» يتقاضى مرتباً عالياً» وكانت صلته بطبيعة 
الحال بعلية القوم» لكن لم يتغير شيء مما كان عليه من القناعة والاقتصاد في 
المطعم والملبس والديانة والصدق والإاخلاص. أما مجالسه فلا مجال فيها 
للغيبة ولخو القول والهزل. وبالجملة فلم يكن له نظير لا في الحلم والفضل 
(1) حیات حمید: 55 . 
 )2(‏ ترجمة الفراهي الملحقة بكتابه إمعان في أقسام القران ط دار القلم: 15. 
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ولاف الديانة-والقوى» . 


Rl aS El AE UE. 
يسعى إليه آهل الدنيا لنال أجل الرتب وأعلى المناصب» وحاز كل ما تطمع فيه‎ 
النفوس من الأموال والألقاب وحسن الصيت» ولكنه كان زاهدا في كل ذلك‎ 
مقبل على الله قائا للدنيا ما قاله علي بن أبي طالب رضي الله عنه: «يا دنيا‎ 
غي غيري»(*) . وکان من تيقظه د ذلك آنه قال في أثناء بعض تلك‎ 
الرس الى ي الا حرا حاف ا را ار‎ 
يخاطب نفسه محذراً إياهاء ترجمتها: «الجاهل مشغول بالبحث عن لذيذ‎ - 
الماكلء والعاقل مصروف همه إلى نيل الصيت والسمعة. أما نت أيها الفراهي‎ 
. فاج ار فتك أن ترى كليهما قد نشبت حلوقهما في الحبالة»‎ 
- وکان من ورعه وعدله أنه حكم في قضية - جعله الخصم حكماً فيها‎ 
على والده» مع كونه من بر الناس به» وخرج بذلك جزء كبير من ضياعه إلى‎ 
. ملك الخصہ‎ 
ثقافته وعلومه:‎ )6( 


كان الفراهي عالما ذا ثقافة واسعة متنوعة» فقد برع في العلوم النقلية 
والعقلية» ومهر في اللغات العربية والفارسية والإنجليزية» وتعلم اللغة 
العبرانية . وانفرد من بين معاصريه من علماء الهند بأنه درس مع كل ذلك علوم 
الغرب وآدابه في اللغة الإنجليزية دراسة الناقد البصير» ثم لم يزده ذلك إلا قوة 
في الدين واستقامة علية:علما وغملا. 


(1) مقال الدريابادي في صحيفته (صدق) عدد 1945/6/19 م. 
(2) الرقة والبكاء: 198. 

(3) مقال الأستاذ شير محمد في مجلة الضياء 2/ 7. 

(4) نواي فهلوي: 40 . 

(5) حيات حميد (الإصلاحي): 53. 


لكن العلم الذي غلب عليه هو علم القرآن الذي بلغ فيه إلى منزلة تتقاصر 
دونها الهمم. ونكتفي هنا بلمحة موجزة عن ثقافته الواسعة التي امتازت في كل 
جوانبها بالكيف أكثر من الكم. 
قد اعترف أقران الفراهي وشيوخه بعلو منزلته في معرفة اللغتين الفارسية 
والعربية فيقول الأستاذ عبد الماجد الدريابادي: «قد بذ العلامة الفزاهي في 
الآداب الفارسية والعربية أقرانه بل شيخه شبلى النعماني أيضا» وقد ذكرنا فيما 
E O E‏ الفارسي الشهير (خاقاني) ‏ 
بقصيدة صعبة الرديف بهرت أحد كبار علماء الفارسية وخيّل إليه أنها لبعض 
الا ال ) 
وقد طبع ديوان شعره الفارسي عام 1903 م فآرسل العلامة شبلي النعماني 
نسخة منه إلى الأمير العالم صاحب الكتبة الشهيرة الشيخ حبيب الرحمن الشيرواني 
وكات اله «طبع شيء من شعر حميد الدين» نرسل إ TT‏ 
تنظرون في القصيدتين اللتين في آخر الكتاب لتتذوقوا اللسان الفارسي الأصيل» . 
O E‏ 


ازای را ارچ اال لبان ای لاز افر 


- ومما يدل على علو كعبه فى الآداب الفارسية رسائل العلامة ‏ شبلي 
النعماني إليه في أثناء تأليفه كتاب (شعر العجم)» يقول في بعضها: «الأبيات 
التى سترسلها إلي من شاهنامة الفردوسي» ينبغي أن تفسر الغريب من ألفاظها 
فى مواقعهاء فإن أكثر ألفاظها غير مألوفة الآن». وكتب في رسالة أخرى : 


(1) مقاله eT‏ الفراهي) في صحيفة الداعي» عدد 3 ديسمبر 6م 
e 2)‏ 
8 


«أرسل إلى أمثلة من التخييل في الشعر الفارسي < NS‏ .0( 


أآما الإنجليزية فقد أتقن الفراهي دراستهاء وألّف فيها وحاضر»ء وقد اطلع 
بواسطتها على كتابات المستشرقين عن القرآن وتاريخ العرب» وعلى الأدب 
الإنجليزي شعراً ونثراً وبلاغة» وعلى كتب الفلسفة الحديثة وما ترجم إليها من 
- كتب الفلسفة والآداب اليونانية. ومن آثاره بالإنجليزية مقالة في عقيدة الشفاعة 
OT TT‏ 


وقد أقرت ندوة العلماء في اجتماعها السنوي الذي عقد في دلهي عام 
8 ه إعداد ترجمة إنجليزية لمعاني القرآن الكريم» نظراً لأن التراجم 
الأا خر الموجودة في ذلك الجن د تت على ادى الفا ر ا 
مؤلفة من العلامة الفراهي والنواب عماد الملك البلجرامي والشيخ محمد 
صالح› > على أن يقوم عماد الملك بالترجمة ویراجعها الفراهي والشيخ محمد 
ا 


وقد درس الفراهي - رحمه الله - اللغة العبرانية » والذي دعاه إلى ذلك 
انتشار جمعيات التنصير في عهده في الهند» والرد على اليهود والنصارى من 
خلال كتبهم يقتضي دراستها الدققة وبصورة مباشرة. فاستفاد الفراهي بمعرفته 
للخة العبرانية ووقوفه على الدراسات المتعلقة بصحف أهل الكتاب فى اللغة 
الإنجليزية» في کشف کثير من تحریفاتهم بنصوص کتبهم» كما نری في کتابه 
(الرآي الصحيح فيمن هو الذبيح) فقد جاء بثلاثة عشر دليلاً من التوراة نفسها 
للرد على زعمهم بأن الذبيح إسحاق عليه السلام» وناقش علماء أهل الكتاب» 
وفسّر بعض ما أشكل عليهم من كتبهم. ومن مؤلفاته التي لم يكملها (الطريف 
(1) المرجع السابق 18:2. 
(2) ذكرها السيد سليمان الندوي في ترجمة الفراهي الملحقة بكتابه (إمعان في أقسام 
القرآن). انظر طبعة دار القلم: 19. 
(3) حیات شبلي : 582 . 
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ا الذي کان بريد أن ENE e a‏ 


e‏ جاءت فكرة الرد على شبهات المستشرقين وافتراءاتهم على 
القرآن الكريم» وكتب بعض المسؤولين في حكومة (بهوپال) إلى العلامة شبلي 
النعماني رد عليه بأنه لا يوجد في الهند كلها من يستطيع أن يقوم بهذا العمل مثل 
حميد الدين الفراهي . وكتب في رسالة أخرى: «يندر في المسلمين من يجيد 
ا ا ق ق لقرآن) ولذلك فإن حميد الدين هو 
الذي يستطيع أن يقوم بهذا العمل خير قيام» . 

أما العلو ا رای ا جو ا 
الدرس في عصره» ثم اهتم بالفلسفة الحديثة حينما دخل كلية عليكره» ونال 
فيها درجة الامتياز» وقد واصل اطلاعه على ما كتبه فلاسفة الغرب. يقول 
الأستاذ عبد الماجد الدريابادي الذي كان من المختصين في الفلسفة الحديثة : 
إن الفراهي قد درس الفلسفة دراسة واسعة وعميقة جداً» وكان يقرا أحدث ما 
يصدر في الغرب من كتب الفلسفة والمنطق» ولم يكن يكتفي بالاطلاع عليهاء 
بل يقرؤها قراءة بحث ونقد ومقارنة». ومن هنا كان أعرف بخطرها وضررها 
وضلالها. وقد نه على ذلك في كتبه“» ثم لما قرر المنهج الدراسي و 
الإصلاح RR‏ و e‏ 
الات ال ف واااو ن کي علا 
الإسلام في أصول الفقه والكلام. وکان من أعظم كتبه التي لم يكملها كتاب 
حجج القران» والأآبواب الثلاثة الأولى منه في نقد الفلسفة والمنطق وعلم 


)1( مکاتیب ا 25 

)2( المرجع الشاتى 251 . 

)3( مقالته ف في صحيفة الداعي» عدد 3 دیسمبر 176 م. 

e (4)‏ قوله في ي کتاب الحقردات: (اومضرة كتب الغلسقة أضلَ وأوغل» ن 5( 
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ا وال وال خرن الاين خرو مجالة اضرا کے و هد 
العلوم و زيفهاء كانوا يشبهونه بشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في ذلك 
وفي تبحره في علوم القرآن. ) 

أما العربية فكان فيها إماماً لا يشق له غبار» وكان له في كل علم من 
علومها من لغة» ونحوء وبلاغة» وعروض تحقيقات واجتهادات واستدراكات 
على الأئمة. ونكتفي هنا بالإشارة إلى كتابه (جمهرة البلاغة)ء الذي نقض فيه 
الأساس الذي يقوم عليه فن البلاغة عند أرسطاطاليسء وهن نظرية المحاكاة 
التي يرى الفراهي أن فن البلاغة العربية تأثر بهاء فجار عن قصد السبيل» وانتقد 
في ذلك الإمام عبد القاهر الجرجاني مع اعترافه بجلالته . وقصد في هذا الكتاب 
إلى تأسيس فن البلاغة على قواعد جديدة في ضوء القرآن الكريم وكلام العرب 
الأقحاح. 

ولما أرسل الفراهي فصولا من جمهرة البلاغة إلى العلامة شبلي النعماني 
أعجب به إعجاباً جعله يلخص مباحثه المهمة وخاصة نقده لنظرية المحاكاة في 
ا اة التي كان يصدرها باللغة الأردية» مع أن النعماني نفسه يعد من 
اش النقاد والكتاب ومن الازگان الخمسة للأدب الأردي. وقد نشر الكتاب بعد 
ESN AOE DE aE,‏ 
والنقاش» فهو كتاب فريد في تاريخ البلاغة العربية. 

وللفراهي ديوان شعر لطيف في العربية» طبع سنة 1387 ه» وقد ذكره ٠‏ 
الدكتور تقي الدين الهلالي رحمه الله فقال في مذکراته : «وللشيخ المذكور ديوان 
شعر» سمعته منه» بليغ مؤثر في استنهاض همم المسلمين وبث الحياة في 
قلوبهم» وذكر عداء الإفرنج لهم وذكر حرب طرابلس والحرب الكبرى» 
والرجل فصيح في التكلم لغاية. . .٠.‏ ) 

أما العلوم الشرعية فتشهد بطول باعه فيها الفصول التي سوّدها من كتبه: 
الرائع في أصول الشرائع » وإحكام الأصول بأحكام الرسول» وفقه القرآن» وكان 
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ينوي تدوین فن اصول الفقه على نحو جدید بعد تخلیصه مما اختلط به من 
مات المون الاغرى ول لات فل طرر ك الخدت والفهة ولارن 
وغير ذلك . ولكن العلم الذي استحوذ على عقله وقلبه» فأقبل عليه إقبالاً منقطع 
النظير هو علم القرآن. وكل ما درسه من علوم المنقول والمعقول وآداب الأمم 
وتاريخها وفلسفتها چ لبخدمة القران الكريم والمنافحة e.‏ 


فک ن قرا اک ا في کلية علیکره» كما دکر في 
فاتحة نظام القرآن» وکال کاب الله أ حب الت أ ك 
في الدنيا". وکان يعکف کل يوم بعد قيام الليل على تدبر القرآن الکريم»› ڈ 
يشتغل بالبحث والنظر والتأليف» ويستمر على ذلك بعد صلاة الفجر إلى الساعة 
التاسعة صباحاً» وظل ذلك دأبه أكثر من ثلاثين سنة. ولما استقال من عمادة دار 
العلوم بحيدر آباد صار يقضي معظم وقته في تدبر القرآن والتأليف فيه . 


فحاز السبق في علم القرآن وفتح الله عليه من علومه ما شاء» وبلغ في 
ذلك شأوا لم یبلغه إلا قليل من آهل العلمء فلقبه معاصروه بترجمان القران. 
يقول العلامة السيد E‏ الندوي: «ثم انقطع ال دير القراں ودرسة: والنظر 
فيه من كل جهة» وجمع علومه من کل مکان» فقضی فيه آكثر عمره» ومات 
وهو مكب على أخذ ما فات من العلماء» ولف مانشروه ولم ما شتتوه» وتحقيق 
ما لم یحققوه. فکان لسانه ینبع علماً بالقرآن» وصدره یتدفق بحثاً عن مشکلاته» 
وقلمه يجري کشفاً عن معضلاته»( . ) ) 


وقد ألف في تفسير القرآن وعلومه بضعة عشر كتاباً أجلها تفسيره (نظام 
القران وتأويل الفرقان. بالمرقات) الذئى ضر سنه اخكد عر جزءا في حياته 
وجزءال بعد وفاته. ولعله لم يشرع في الت بت E‏ في آخر حیاته فوافاه 
الأجل وهو في تفسير الايات (47 - 62) من سورة البة کک 


(1) فاتحة نظام القرآن: 2 


(2) ترجمته الملحقة بكتابه إمعان فى أقسام القران ط دمشق: 17. 
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وكان للإمام الفراهي منهج فريد في التفسير» اشتهر به في شبه القارة 
الهندية» وقد أفاض القول في بيان أصوله في مقدمة تفسيره (فاتحة نظام القرآن) 
وكتابيه دلائل النظام والتكميل فى أصول التأويل» وأبانت عنه أجزاء التفسير التي 
القرآن» والاخر ر الفرقان بالفرقان. 


بیان » عير ان e‏ يتمیز الكنل 5 الاسر eT‏ مله 


على أنحاء لم يفطن لها كثير من المفسرين. 


ما «النظام» فالمقصود به ما يسميه الكتاب المعاصرون بالوحدة 
الموضوعية» فكل سورة لها موضوع معين - يسميه الفراهي عمود السورة - تدور 
عليه بأجزائها المترابطة فيما بينها ترابطاً معنوياً محكماً. ويختلف النظام عن 
التناسب الذي عني به جماعة من علمائنا القدامى» وعدوه علماً شريفاً» والفرق 
بينهما «أن التناسب جزء من النظام» فإن التناسب بين الآيات بعضها مع بعض لا 
E Ba O‏ 
بمناسبة ماء فربما يغفل عن المناسبة التي ينتظم بها الكلام» فيصير شيئاً واحداً. 
وربما يطلب المناسبة بين الآيات المتجاورة مع عدم اتصالهاء فإن الآية التالية 
ربعا تكون متضلة بالتى, قبلها على بخد. متها فإن عدم الاتضال بين ايات 
متجاررة ووج كرا ومنها ها ترق فة افنشانا سا وذلك اذا كانت الاية أو 
جملة من الأيات متصلة بالتي على بعد منهاء , 


اومراعا ورل ان و س لذاته» ٣ر e‏ 
عند تعدد الاحتمالات» وهو الإقليد ا به کنوز حکمة e‏ 


(1) دلائل النظام: 87 - 89 . 
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وفي الكشف عن نظام القرآن لا يلجأ الإمام الفراهي إلى مناهج أهل 
الفلسفة والمنطق أو المتصوفة› وإنما يعتمد على القران نفسه. وفي ذلك يقول 
رحمه الله : «أجمع أهل التأويل من السلف إلى الخلف أن القرآن يفسر بعضه 
بعضاء وأنه هو أوثق تعويلا وأحسن تأويلاً» فنقول: كما أن القرآن يفسر مطالب 
اياته بعضها ببعض» فكذلك يدلك على نظام مطالبها ومناسبتهاء بما يأتيك ٠‏ 
بنظائره» فتكثر الشواهد على رباط آمر مع أمر» وبذلك يحثك على التأمل في 
جامع وصلة بينهاء ثم ان ای ی ا و ا کے 
يتدرج بك على ما | کان دق e‏ 8 


آل a‏ الا وهو تفسير القرآن 


(7) تلامذته : 


اال را TE‏ من الجمع بين الثقافتين 
الإسلامية والغربية والتعمق فيهما- مرجعاً ومنتهى لكثير من العلماء الأجلاءء 
وأولهم شيخه وابن عمته العلامة شبلي النعماني رحمه الله . تشهد بذلك رسائله 
المنشورة ضمن الجزء الثاني من «مكاتيب شبلي» التي بلغ عددها ۷۷ رسالة» 
وأكثرها تحتوي على مسائل علمية. ومن المؤسف أن أجوبة الفراهي رحمه الله 
قد ضاع جلها بل كلهاء إذ لم نعثر إلا على جواب واحد في غضون نسخة كتابه 
الرائع في أصول الشرائع المحفوظة في خزانة الدائرة الحميدية» وهو في أربع 
صفحات بعنوان «حكمة بعض الشرائع المتعلقة e‏ وسؤال 
النعماني الذي ا /» وهو عن قوله تعالی 
)1( الإتقان في علوم القرآن 322:3 . 
(2( وقفت عليه في 5 مارس سنة 1980 م» وقد نشرة الدكتور شرف االدين e‏ 

«(مکاتیب فراهي»: 42 - 47 . 
(6 کات شل 18-372 
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في سورة الأحزاب « يكامَهًا ّنإ انا لك روبك آل ءانيّت جرش . . . 4 
الآية (الأحزاب: 50). 
وقد درس الفراهي - كما علمنا - في کراتشي وعلیکره والله آباد 

وحيدر آباد» فقرأً عليه في فصول الدراسة عدد كبير من الطلبة» ثم آلقى دروساً 
وار اتف دو الاه رالات ال اة وخر لاف ومدرة 
الإصلاح ؛ واک الذين يحضرون فيها كانوا من العلماء والباحثين وطلبة العلم 
مال 

| وممن حضروا مجالس الفراهي واستفادوا من دروسه ومحاضراته في 
تفسير القرآن وغيره» ثم تأثروا بعض التأثر بأفكاره» وتبين ذلك في كتاباتهم» 
وأقروا بذلك هم أنفسهم أو بعض أقرانهم: ‏ 
1 - العلامة صاحب الرئاستين أبو الكلام آزاد (ت 1377 ه). 
2ال المد لان الوق ( 1375 : 
E‏ 
4 الأستاذ عبد الله العمادي (ت 1366 ه). 
5 - الأستاذ عبد الماجد الدريابادي (ت 1397 ه). 


أما تلامذته الذين حملوا لواء فكره» وقاموا بنشره فهم الذين استفادوا منه 
ن اخر حباته في مدرسه الإصلاح» ولا سيما صاحاه الشيح e.‏ أحسن 
الاصلاحی (1320 _ 1378 x‏ ) والشيح اف إا الإصلاحى المتوفى سنه 
148 ه. وكان أولهما أبعد غوراً وأثقب نظراً في علم القران والعربية» وأآشبه 
بشيخه في الصلاح والورع وحسن السمت» ولكنه لم يؤلف شيئاً غير مقالات 
معدودة في تفسير بعض الآيات المشكلة نشرت فى مجلة الإصلاح» وقد نذر 
يديه جيل متميز من العلماء العاملين . ثم اعتنى بصيانة مسودات شيخه وإعدادها 
للنشر» فأصدر فاتحة نظام القرآن وتفسير سورة الفيل ومفردات القرآن وجمهرة 
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البلاغة وغير ذلك. وتوفي في رحاب مدرسة الإصلاح في 24 ربيع الأول سنة 
1378 هعن 58 سنة. 

أما زميله الشيخ أمين أحسن الإصلاحي فكان مح تبحره في العلم خحطياً 
مفوهاً وكاتباً أديباً» وقد غادر سنة 1944 م مدرسة الإصلاح (الهند) إلى بنجاب 
(باکستان) للعمل مع الأستاذ ا الاعلء المودودي في الجماعة الإسلامية» 
وكان الرجل الثاني فيها. ثم تركها سنة 1958 م وانصرف إلى أعماله العلمية. 
وله مؤلفات جليلة كلها بالأردية وأعظمها تفسره (تدبر قرآن) في تسع مجلدات 
كبيرة» وقد ألفه على منهج شيخه» واستغرق تأليفه 29 عاماً. ومن أحسن 
مؤلفاته: حقيقة التوحيد» وحقيقة الشرك» وتزكية النفس» والدولة الإسلامية› 
RR‏ ا ق و 
العربية (بغير إذنه وبعد حذف فصل منه) ونشر بالكويت . وهو الذي ترجم كتب 
شيخه إلى الأردية بأسلوبه الرائع» فتيسر لعامة الباحثين في شبه القارة الهندية 
الاستفادة من أفكار الفراهي ونتائح تدبره في القرآن الكريم . 
(8) مصنفاته : 


قبل أن نشرد أسماء مۇلفات الفراهي» يحسن ا 
التأليف» فإنه يختلف عن منهج عامة المؤلفين الذين إذا عزموا على تأليف كتاب 
جمعوا مادته ثم رتبوها في صورة كتاب . أما الفراهي فإن الموضوعات التي رأى 
ضرورة الكتابة فيها وحل مشكلاتها كانت ماثلة بين عينيه» يديم النظر والبحث 
فیهاء ا اا ا ر امن 
- كتاب. . ٠.‏ حتى إذا اكتملت جوانب البحث أقبل على تأليفها وتنسيقها. ولذلك 
کان :ول کا عديدة في وقت واحد» وقد بقي أكثر مؤلقاته ناقصاً» لأسباب 


منها طریقته دہ في التألف› وأعماله الإأدارية» والأمراض التي ودل آنهکته 
وکانت تعاوده حیناً بعد حین . 


وقد قسم الشيخ امين الإصلاحي اثار الفراهي إلى ثلاثة أقسام: 
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الأول ما وفقه الله لإنجازه ونشر أكثره في حياته» والثاني ما كتب جملة صالحة 

و هواه ا ف و ا س ا هی ماج ر ا ت 

حوله. ونورد فيما يلي عناوين آثار الفراهي كلها مما وقفنا عليه - كاملة كانت أو 

ناقصة - مرتبة على حروف المعجم» مقدمين المطبوعة منها على المخطوطة : 

أولاً : الآثارالمطبوعة: 

1 - أسباق النحو. وهو كتاب في اللغة الأردية في جزءين لتعليم النحو والصرف 
للناشئين على منهج ميسر جديد. وقد صدرت طبعته الأولى في حياة 
المؤلف» ثم زاد فيه أشياءء وكان في بعض الأبواب بياض تركه للأمثلة 
فأضافها تلميذه الشيخ أختر أحسن الإصلاحي ونشره سنة 1357 ه» 
وصدرت منه طبعات كثيرة» وهو مقرر في عدد من المدارس الدينية في 
الند: ) 

2 - أساليب القرآن. أفرد هذا الكتاب لذكر وجوه الأساليب في القرآن وبيان 
دلالاتها ومواقع استعمالها. نشرته الدائرة الحميدية سنة 1389 ه. 
مر ا ا ا ا و 
الإتجليزية إلى العربية في زمن طلبه. ونشر الكتاب بعد وفاته» وصدرت 

منه عدة طبعات» وهو مقرر في بعض المدارس الدينية في الهند. 

4 -إمعان في آقسام القران. صدرت منه طبعتان في حياة المؤلف أولاهما في 

) مدينة لكناؤ وكانت صغيرة الحجم . ثم زاد المؤلف في فصوله وألفها على 
نحو جديد وصدرت هذه النسخة المعدلة من المطبعة الأحمدية في 
عليكره سنة 1329 ه» والطبعة الثانية منها صدرت من المطبعة السلفية 
بالقاهرة سنة 1349 ه» وصورتها دار القرآن الكريم بالكويت سنة 
1 هھه. ثم صدرت طبعة منه باعتناء الكاتب من دار ااا 
سنة 1415 ه. 


5 -تحفة الاعات نة رأة في الجر الاردة اح عل 128 بيت 


مقررة في بعض المدارس الدينية. طعت ه في حياة المؤلف وصدرت منها 
عدة طبعات . ) 
6 ا فارسي پاره از قات ابن سعد رجه رد س طعات اب عة 
بالفارسية طبعت في مطبعة مفيد عام بمدينة آغره سنة 1891 م. 
جه ای رات ااا رة رسال ب ااام ن الف 
ا اا ا آغره سنة 
81 م. | 
8 اکر اھر تويز . رسالة قيمة في أصول اتسر له قل 
TO N N‏ 
9 - جمهرة البلاغة» اسم الكتاب تاريخي يشير إلى سنة 1322 ه» ولعله 
تاریخ بداية التأليف. نشرته الدائرة ا بعد وفاة المزلف: سنة 
0 ھ. ) | 
E N U NEU‏ 
نشره المؤلف في حيدرآباد سنة 1916 م. ۰ 
1 - دلائل النظام» ألف هذا الكتاب لإقامة الحجة على وجود النظام (أي 
الوحدة الموضوعية) في كل سورة من سور القران الكريم» وبيان الطرق 
التي تهدي إلى نظام السورة. نشرته الدائرة الحميدية سنة 1388 ه. 
12 - ديوانه العربي» نشره الشيخ بدر الدين اللإصلاحي من الدائرة الحميدية سنة 
7 هھ ٠٠‏ 
3 -الرأي الصحيح فيمن هو الذبيح. صدر الكتاب في حياة المؤلف سنة 
8 ه وطبع في مطبعة معارف بأعظم كره» وصدرت طبعة أخرى منه 
من الدائرة الحميدية سنة 1414 ه» ثم أصدرت دار القلم بدمشق سنة 
0 هھ طبعة ثالثة باعتناء هذا الكاتب . 
برا و 6 و 
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النصارى» وقد ذكر هذه الرسالة العلامة السيد سليمان الندوي في ترجمة 

الفراهي› ولم نقف عليها. | ) 

5 - فاتحة نظام القرآن. مقدمة تفسيره (نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان 
نشرها الدائرة الحميدية سنة 1357 ه بعد وفاة المؤلف» وتقديم الكتاب 
بقلم العلامة السيد سليمان الندوي . 

6 -في ملكوت الله . قصد فيه ذكر السنن الإلهية في رقي الأمم وانحطاطها 
وعلو ال وهزيمة الباطل وأصول النظام السياسي للإسلام» ولم يتمه. 
نشرته الدائرة الحميدية سنة 1391 ه. 

17 القائد إلى عيون العقائد. نشرته الدائرة الحميدية» سنة 1395 ه. 

8 - مفردات القرآن» سنتحدث عن هذا الكتاب في الفصل التالي . 

9 - نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقانء وهو تفسيره الكبير الذي صدرت منه 
الأجزاء الاتية: ) 

آ ور و الات راا كر د ا ا ن 

7 هھ. 

ر الذاريات» مطبعة معارف بأعظم كره» دون تاريخ . 

ج تفسير سورة التحريم» مطبعة فيض عام» عليكره» سنة 1326 ه. 

د - تفسير سورة القيامة» صدرت طبعته الأولى من مطبعة فيض عام 
بمدينة عليكره» دون تاريخ . والطبعة الثانية صدرت من الدائرة 
الحميدية سنة 1403 ه. 

ه- تفسير سورة المرسلات» مطبعة معارف»› دون تاريخ . 

ور تسيز رة عن مطبعة معارف» دون تاريخ . 

زا ر هور اا م ا ج 1926 

ح - تفسير سورة التين» مطبعة معارف» دون تاريخ . 

ط - تفسير سورة العصرء مطبعة فيض عام» سنة 1326 ه. 
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د تفر مو رة اا هة مارت س 1354 هه 

ك - تفسير سورة الكوثر» مطبعة معارف» دون تاريخ . 

ل - تفسير سورة الكافرون» مطبعة فيض عام» سنة 1326 ه» ونشر بعد 
ذلك في صحيفة «الجامعة» العربية نصف الشهرية التي كان يصدرها 
الأستاذ عبد الرزاق تحت إشراف الأستاذ أبي الكلام آزاد في كلكتاء 
وذلك في العدد العشرين من المجلد الأول الصادر في شهر شعبان 
سنة 1342 ه الموافق مارس 1924 م (ص 9- 14). 

م - تفسر سورة اللهب»› مطعة معارف› دون تاریخ . ) 

ن - تفسير سورة الإخلاص» هذا الجزء وحده بالأردية» ولعل المؤلف 
آلفه لأحد معارفه بناء على طلبه» زمن إقامته بكراتشي . نشرته الدائرة 
الخ 1370 ا 

0 -نواي پهلوي . وهو دیوانه الفارسي وقد طبع حياة. المؤلف بعنوان 
«ديوان حميد» بمطبعة شمسي في مدينة حيدراباد سنة 1903 م. ثم 

أصدره الأستاذ بدر الدين الإصلاحي بهذا العنوان سنة 1967:م. 


0 الأثار المخطوطة : ) 

قد اطلعت على هذه المخطوطات كلها إلا أربعاً في منزل مدير الدائرة 
الحميدية الشيخ بدر الدين الإصلاحي رحمه الله في قريته» وقيدت معلومات 
عنها» وكان ذلك في شهر مارس سنة 1980 م» وقد أخبرني الشيخ عدة مرات 
أن شيخه العلامة آختر أحسن الإصلاحي رحمه الله الذي كانت مسودات المؤلف 
محفوظة عنده» سأله - لحسن خطه - أن ينسخ مسودات الكتب غير المطبوعة. 
فنسخ كل واحدة منها نسختين : نسخة للدائرة الحميدية ونسخة لنفسه. وقد رأيت 
تلك النسخ النفيسة التي حافظ الشيخ فيها على خصائص الأصل حفاظاً شديداً 
جعلها مطابقة للأصل كالصور الشمسية . ولا الت المسودات بعد وفاة الشيخ إلى 
الدكتور عبيد الله الفراهي أخبرني بوجود أربع مسودات أخرى» وهي المذكورة 
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بالارقا ` 34 404 و45 و46. 
ومعظم هذه ان ا لاتق ن آقار البواق سي 
تقسيم الشيخ أمين أحسن'الإضلاحي . 

21 -إحكام الأصول بأحکام الرسول ية . «في علم أصول الفقه ا 
استاط ا ت و ا E‏ ال E‏ 
الأصل في 9 أوراق. 

Ip‏ لادان : فى حكمة عناة لكين هور ويام وساعات معينة. 
لهذه الرسالة ثلاث مسودات يبلغ مجموع عدد صفحاتها 22 صفحة. 

انات اول . المسودة في 9 أوراق. 

4 -الإشراق في الحكمة الأولى من حقاتق الأمور ومكارم الأخلاق. النسخة 
المنقولة من الأصل في 4 أوراق. 

5 - أصل الفنون. ا ا 
المسودة في 8 أوراق. 

6 -الإكليل في شرح الإنجيل. المسودة في 10 أوراق. 

7 - أوصاف القرآن. لهذه الرسالة مسودتان» مجموع أوراقهما 25 ورقة. 

28 تاريخ القرآن . المسودة في 10 أوراق. 

9 - تزكية الروح . هذه الرسالة في 3 أوراق. 

0 -تعليقات في التفسير. ت فاق رای ی ی 
المصحف في أثناء تدبره للقران الكريم» قد اصطحبهما تلميذه الشيخ 
أمين أحسن الإصلاحي» فهما الآن عند ورثته في باكستان. وقد جمعت 
هذه التعليقات قديماً في نسخة مفردة استنسخها كثير من الناس. 

1 - حجج القرآن. من أجل كتب المؤلف ولم يقدر له إتمامه ولكن أورد 
خحطته في أول الكتاب وكتب جملة من مباحثه . يشتمل على ثلاث مقالات 
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32 
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وكل مقالة في ثلاثة أبواب . المقالة الأولى في نقد المنطق والفلسفة وعلم 
الكلام» والمقالة الثانية في تأسيس العلم وبيان طريق احتجاج القران» 
والمقالة الثالثة في ذكر حجح القران على الربوبية والمعاد والرسالة. 
النسخة المنقولة من الأصل في 168 صفحة» وتضم محتوى ثلاث 
ات 

- حكمة القران. وهو أيضاً من آ کب المؤلف. المتقولة من 
الأصل في 27 ورقة. 

الدر النضيد في النحو الخد ا تأليفه سنة 1315 هه وله مسودتان 
مجموع أوراقهما 44 ورقة. 

دلائل إلى النحو الجديد والمعاني ا والبلاغة. ذكر هذه الرسالة 
السيد سليمان الندوي في ترجمة الفراهي . 


لامد والشقة أراد الوت وة كان( و م کب 


الا وو ك الي ا لك كان رى در اضول الك 
في ضوء القران في كتابه السابق (تزكية الروح)» المسودة في 6 ورقات 
ن 


-الرائع في أصول الشرائع . المسودة في 3 ورقة ألحقت بها 34 ورقة 


تشتمل على المباحث المتعلقة بالكتاب . 


e‏ في 4 ّ e E 5 et‏ لش 


16 


ET 


- سليقة العروض . هذا الاسم تاز تس ال فة 132 ك و لر اله 


وتان شي 21 ورفة» وکال المؤلف بريد إصلاح علم العروض ووضعه 
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44 


47 


48 
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على نحو جدید» وقد علمه بعض تلامذته على طریقته؛ ولکن لم ينجز 
تاليف ˆ کتابه . 

الطارق والبارق. مجموعة خواطر وأفكار. 

العقل وما فوق العقل . النسخة المنقولة من الأصل في 4 ورقات. 

فقه القرآن. النسخة المنقولة من الأصل في 6 ورقات . 

a‏ البلاغة. هذا الاسم أيضاً تاريخي يشير إلى سنة 1324 ه» أراد 
تأليفها تمهيدا لفهم كتابه جمهرة البلاغة. لها مسودتان في 6 ورقات. 
اطا س «وهي رسالة في علم جديد» وهو منطق العمل وميزان 
الإرادات وأساس الحكمة العملية». النسخة المنقولة من الأصل في 14 
ور ) 

اواك رغه خواط و ایکا 

لوامع الأفكار. مجموعة خواطر وأفكار. 

- مسائل النحو. الأصل في 8 ورقات. وفي الصفحة الأولى عنوان الكتاب 
وبعده: «من المفصل للزمخشري». 

RB E 
دام لقان تاريل ارغان رارقان قت حرا ات هن اير‎ 
تطبع إلى الآن منها تفسير سورة البقرة» وهو يشتمل على تفسير 62 آية في‎ 
AEN a a Sg Og DLO E O 
.31 اه فة ال اة‎ 

Oy E E e O 
نظراً لأهمية الموضوع أفرده بكتاب وكتب له خطبة مستقلة. النسخة‎ 
. المنقولة من الأصل في 10 ورقات‎ 


E E 
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e Ec 51‏ النسخة المنقولة من الأصل في 6 


ورقات . 
(9) وفاته وثناء العلماء عليه : 
توفي رحمه الله - وهو يتلو القرآن الكريم - في 19 جمادى الآخرة عام 
- 1349 هعلى إثر عملية جراحية أجراها طبيبه ا لخحاص في مدينة (مثورا) ودفن بها . 
وقد رثاه عدد من أصحابه وأصدقائه بقصائد عربية وفارسية وأردية. منها 
قصيدة الشيخ اللغوي الأديب عبد الرحمن الكاشغري (ت 1971 م). 
ومنها قوله في وصف الإمام: 
و الأيام من أنفاسه عرف الهدى والعلم والعرفان 
قد كان كعبة سؤدد وبفضله NED TOE E‏ 
ويد السماح وهامة الهمم العلى ولسالً صدق فيصلا كيّمان 
ومحجة الحسنى وحجة أهلها ويمينَ. دين الحق والإيمان) 
ومنها قول بعضهم في تاریخ وفاته : 
قضی نحبه شيخ ولي مفسر ا و الال ادت 
a‏ خبير بأسرار العلوم أريبُ 
لقد قلت محزوناً لعام وفأته تخلى إلى المولى المجيب نجِيبُ E‏ ) 
1349 
وقد نقلنا فيما سبق أقوال بعض معاصريه عن علمه وخلقه» ونضيف هنا 
کتبه في وفيات الأعلام. وقد كتبها في مجلة (معارف) الصادرة من دار 
المصنفين بأعظم كره بعنوان (الصلاة على ترجمان القرآن) استهلها بقوله: 
(1) مجلة الضياء (لكناؤ) المجلد الأول العدد السابع : 29 -30. 
(2) عثرت على هذه المقطوعة في الأوراق المحفوظة في الدائرة الحميدية. 


39 


«(الصلاة على ترجمان القران) نودي بذلك قبل نحو ستة قرون من مصر 
والشام إلى حدود الصين» للصلاة على الإمام ابن تيمية رحمه الله» وح أن 
ينادى بذلك مرة أخرى من ربوع الهند إلى بلاد مصر والشام على الأقل» فإن ابن 
تيمىة هذا O E E‏ کا 
e‏ الشرق نأدرة امصره یخن واند ابيع يه عا 
ا ا دسیجح e E 3 e e‏ ت 
ملىء علماً ينقل من علمه - مع الأسف - إلى الدفاتر والاأوراق إلا 
فل (De‏ 

والكلمة الثانية للعلامة أبى الكلام ازاد رحمه الله قال فيها: «كان 
حميد الدين الفراهي رحمه الله ن العلماء الرتاي الذدين لا تکون بضاعتهم 
العلم فحسب» بل يجمعون بين العلم والعمل. ويندر وجود أمثال هؤلاء 
الخائزين للشر فن كما لا فى غل آهل النظر: وإنی کلما قابلته تاثرت بعمله 
e a‏ 


وقد اطلع الا الت رد را وهه ا غا ا2 ن ار 
الفراهي» فكتب كلمة في مجلة المنار (صفر 1327 ه) ومما قال فيها: «وقد 
ألقينا على بعض هذه الرسائل لمحة من النظر» فإذا طريق جديد في أسلوب 
جديد من التفسير» يشترك مع طريقنا في القصد إلى المعاني من حيث هي هداية 
إلهية » دون المباحث الفنية العربية . . . وإن للمؤلف لفهماً ثاقباً في القرانء وإن 
له فيه مذاهب في البيان. . وإنه لكثير الرجوع باللغة إلى مواردها والصدور عنها 
ریان من شواهدها) . 


(1) مجلة معارف المجلد 26 العدد السادس ص 322 . 
(2). انظر مجلة الإصلاح المجلد الأول العدد الثامن ص 56 - 61 . 
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وقد نقلنا من قبل بعض ما كتبه الدكتور تقي الدين الهلالي في مذكراتهء 
حينما زار الفراهي رحمه الله قبل وفاته بسبع سنين» ومما جاء فيها أيضاً: 0 
والرجل فصيح في التكلم لغاية» نادر في علماء العرب فضلاً عن علماء 
الهند. . . سمعت منه خطبة تفسيره للقرآن اغرورقت منها عيناي لفصاحتها 
وحقيتها. وهو عارف بمسألة الخلافة محقق لهاء لا يلتبس عليه شيء من مرها 
خلافاً لأهل الهند» مجتهد فى العقائد والعمليات» لا ينتمي لمذهب لكنه يتعبد 
على مذهب الحنفية ا ع ر ار 
اا E E‏ آعلم من لقيته قبل هذا 
الحين» وهو 17 رمضان 1342 ه(') . ) 
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کتاب مفردات القران 


-(1) كتب غريب القرآن قبل الفراهي : 

قد اعتنی ا ا ألفاظ القرآن في وقت مبكر» وتفننوا فيه. 
فصتفوا كتباً في تفسير مشكل القرآن وغريبه» وأفردوا كتباً في لغات القران» 
وأخرى في الوجوه والنظائر . وأقدم الرسائل .في كل نوع من الأنواع المذكورة 
تنسب إلى عبد الله بن عباس رضي الله عنهما (ت 68 ه). ولا غرو في ذلك 
ا 
كثر الحمل عليه أيضاً في هذا الباب. 


اوی کک کے ی تی کی 8 ان ي 
الاجدوااطا ا وعدا جي اعا خو اضرو ای ار 
الحيري (ت 430 ه) فى مقدمة كتابه وجوه القران: رالشاق قدا لصفت 
عبد اله بن عباس ثم مقاتل ثم الكلي» 0 وقد أشار ابن الجوزي (ت 597 ه) 
إلى انه اقا ست كتاب ف الوجوة والنظائر ال e‏ عباس وکتات 
آخر إلى علي بن أبي طلحة عن ابن عباس »۴ . 

أما فن لغات القران فقد وصلتنا رسالة رواها إسماعيل بن عمرو بن راشد 
الحداد (ت 429 ه) بإسناده عن عطاء بن آبي رباح (ت 114 ه) عن ابن عباس 
رضي الله عنهما. وهي مطبوعة . 


(1) التصاريف» مقدمة المحققة: 28. 


)2( نڙهه الاعين النواظر في علم الوجوه والنظائر : 82 . 
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أما تفسير ألفاظ القرآن بوجه عام» فذكر فؤاد سزكين أن كتاباً لابن عباس 
رضي الله عنهما بتهذيب عطاء بن أبي رباح يوجد مخطوطاً في مكتبة عاطف 
أفندي بعنوان «غريب القرآن»", ومما روي عنه مسائل نافع بن الآزرق 
(ت 65 ه) المشهورةء قيل إن ابن الأزرق سأل عنها طالاً الاستشهاد ET‏ 
مسالة منها بشاهد من كلام العرب. وقد وردت جملة . تلك السائل. ف 

كتاب فضائل القرآن لأبي عبيد (224 ه) والكامل CT‏ 
وقد نقلها من بعض كتب أبي عبيدة (ت 210 ه) وغيره ۔ والوقف والابتداء 
لابن الأنباري (ت 328 ه)) والمعجم الكبير للطبراني (360 ه)) . وساقها 
السيوطي بتمامها إلا بضعة عشر سؤالاً - حسب قوله - في كتاب الإتقان(). 


(1) تاريخ التراث العربي 1/ 67 ولكن في موضع أخر من الكتاب (ص 90) نسب سزكين 
النسخة نفسها إلى أبي جعفر بن أيوب المقرىء الذي كان تلميذاً لعبد الملك بن جريج 
(ت 150 ه). وينسب إلى علي بن عبد الله بن عباس -وكان أصغر آبنائه - (ت 
117 ھ) کاب بعنوان «(معاني ألفاظ 2 في مخطوطة قم . انظر تاریخ ع التراث 
العريي 36:8 . 


(2) الإتقان في علوم القرآن 56:2 . 

(3) الكامل (الدالي) 1144:3 - 1155. 

(4) إيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله عز وجل: 76- 98.. 

)5( المعجم الكبير 248:10 _ 256 . 

(6) الإتقان في علوم القرآن 56/2 - 88. وانظر لنسخ من هذه ١ه‏ المساثل : تاريخ التراث 


العربي 67/1 وقد نشرها محمد فؤاد عبد الباقي سنة 1950 م ملحقة بكتابه معجم 
غريب القران مستخرجاً من صحيح البخاري 234 - 281 بعد ما رتب الألفاظ على 
حروف المعجم . ثم نشرتها بنت الشاطىء سنة 1971 م مع دراستها في كتابها الإعجاز 
البياني في القران 269 - 509 معتمدة على الإتقان» وبلغ عدد المسائل فيها حسب 
ترقيمها 189 مسألة. وقد صدرت نشرات مستقلة لهذه المسائل منها ما أخرجه إبراهيم 
و ا TEE CELE‏ 
یك اول الدالي التي صدرت بدمشق سنة 1993 بعنوان «مسائل نافع بن 
الأزرق عن عبد الله بن عباس»» ولم أطلع عليهما. وقد وقفت بأخرة على نشرتين أخريين 
لها إحداهما بتحقيق محمد عبد الرحيم وأحمد نصر الله» صدرت من مؤسسة الكتب = 
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ويظهر أن هذه القصة لها أصل» ولكن أكثر المسائل المذكورة فيها مصنوعة . 
ویری بعض الان :ان الک المعو ال اغنان رضي الله عنهما 
۳ على الأقل - من تأليفه هو » بینما يرجح آخرون آنها من تدوین 
الوا /» على غرار ما صنعه السيوطي› إذ استخرج آقوال ابن عباس رضي الله 
RA A A‏ 
این رقي افیا هي ان میتفرن ي کم شرب افا فن رتت 
مبکر › وهيأت المادة الأولى لكل من ألف فيه. 
وإذا رجمتا إلى التصادر للبحث عن أول من أف في غريب القرآن طالمة 
بعضها بثلاثة أسماء من طبقة واحدة وهي : 
GATE E a‏ 
- محمد بن السائب الكلبي (ت 146 ه). 
أبو روق عطية بن الحارث الهمداني . 
Ty Eee‏ 
فى القرآن» ودک شواهلة ده الشغر: و و 
الأزدي الكوفي› و 7 د بان ومحمد بن السائب وبي روق عطية ين 


= التقافية في القاهرة 1413 ه» بلغ عدد المسائل فيها 250 مسألة» والأخرى نشرة 
عبد الرحمن عميرة بعنوانها الغريب «مسائل الإمام الطستي عن أسئلة نافع بن الأزرق 
وأجوبة عبد الله بن عباس» صدرت من دار الاعتصام سنة 1994 م٠‏ يقول عنها الدكتور 

٠‏ أحمد الخياطى : «مسائل الطستى فى المخطوطة الأصلية بدار الكتب تشتمل على حوالي 

0 مسألة وأا Ce‏ ففاق 400 مسألة»! انظر مقاله «شواهد التفسير 
عند ابن عباس في مسائل نافع بن الأزرق»» في مجلة دار الحديث الحسينية بالمغرب 
العدد 150 ص 175 (1418 - 1419). | 

(1) تاريخ التراث العربي 24:8 . 

(2) المعجم العربي : 13. 


(3) الإتقان في علوم القران 2: 6 - 54 . 
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الخارته: فجغله كانا فما اختلفوا فيه وما اتفقوا عليه» فتارة يجيء كتاب أبان 
مفردا» وتارة يجيء مشت ركا على ما عمله عبد الرحمن»() 


وبناء على هذا النص يعد معظم الباحثين المعاصرين ا کن لت اون 
من صا فی غیت الان ولكن ليس فيه ما يقطع بذلك»› فإن الثلائة من 
طبقَة واحدة» وهي الطبقة الخامسة من الكوفيين من طبقات ابن E‏ 
ال ف غر اران هر ابو دة سر ن الم ( ت 210 ها کات 
e o EO HDNET FF‏ 
(ت iY AG E‏ 
القران ومعانیه کتاب ا عبيدة معمر بن الما وهو کتاب الفا 


ولعل الذي يرفع الخلاف بين القولين أن أبا هلال وغيره يقصدون أول من 
آلف من أهل اللغةء فإن الثلاثة الأولين يعدون من أهل التفسير» ويشهد بذلك 
قول ابن درستویه (ت 347 ه): «وذلك أن أول من صنف في ذلك من آهل 
اللغة بو عبيدة معمر بن المثنى» e e‏ و صنف 
من الکوفيين الکسائي د ثم القراء»() 


(1) معجم الأدباء 38:1 . 

(2) انظر المعجم العريي: 33 ومقدمات كتب غريب القرآن. 

(3) طبقات ابن سعد 358:6 359 369 . 

(4) الأوائل 130:2 . 

(5) فهرست ابن خير 134 وانظر ص 60 وانظر الوسائل في مسامرة الأوائل للسيوطي : 
172 

(6) تاریخ بغداد 12: 405. 
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وقد شهد القرنان الثاني والثالث إقبالاً عظيماً على التأليف في غريب 
القران› وعلماء اللغة هم الذين كانوا فرسان هذا الميدان» فقلما نجد منهم من 
ألم يذكر له كتاب في هذا الفن» حتى الأصمعي الذي روي آنه كان يتحرج من 
مير آلا القران سب اله كاب ف عب اراد 


وتسمى كتبهم في المصادر بأسماء مختلفة من (غريب القرآن)» و(معاني 
القرآن)» و(مجاز القرآن)» و(ما يستعجم الناس فيه من القران) و(غرائب 
القرآن). وهي عناوين كانت متقاربة في مدلولها في ذلك العصر» فكان الكتاب 
الواحد يطلق عليه أحياناً (مجاز القرآن) و(معاني القرآن)» و(غريب القرآن) 
(إعراب افر انا وال ذلك كات أ عة حمر بن الع :وشي ذلك 
أن الكتب الأولى التي ألفت في هذا المجال لم تكن مقصورة على تفسير ألفاظ 
القرآن فحسب» بل كانت تضم بالإضافة إلى ذلك - مباحث النحو والصرف 
والقراءات» وتفسير ما أشكل من معاني الايات» ومذاهب العرب في القول؛ 
على اختلافها في التوسع في إيراد تلك المباحث بحسب اهتمام مؤلفيها 
وثقافتهم . ويتضح ذلك جلياً من دراسة الكتب الثلاثة التي وصلت إلينا من كتب 
الآوائل» وهي: مجاز القرآن لأبي عبيدة (ت 210 ه)» ومعاني القران للفراء 
(ت 207 ه)» ومعاني القرآن للأخفش الأوسط (ت 215 ه).. 


ثم تتابعت الكتب في تفسير غريب القران في القرون التالية» وبلغت كثرة 
لا ياتى عليها الحصر» فقال السيوطى فى الإتقان: «أفرده بالتصنيف خلائق لا 
رحو e‏ ) 
ومن أشهرها: كتاب تفسير غريب القرآن لابن قتيبة (ت 276 ه). وقد 
(1) هدية العارفين: 623. وفي الفهرست للنديم (ص 38): «كتاب لغات القران 
للأصمعی» . 
(2) انظر مقدمة المحقق . 
(3) الإتقان في علوم القران 2: 30 . 
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جعله مقصوراً على الغريب» غير خالط إياه بمسائل العربية التي ضمَّن بعضها 
كاب لابق (اوتل مك الفران). ورت على ثلاثة أقسام: الأول في ذكر 
E i‏ 
الات الى و ا ا وقد ذكر ابن قتيبة أن كتابه 
«هذا مستنبط من كتب المفسرين» وكتب أصحاب اللغة العالمين»ء واختار فى 
كل حرف «أولى الأقاويل فى اللغة وأشبهها بقصة الآية» نابذاً منكر التأويل 
يالو نالخدي و الاسات حتى لا يطول الكتاب فيقطع منه طمع المتحفظ 
وبغية المتادب(') 

ومن كتب الغريب التي عدها الزركشي «من أشهرها» كتاب نزهة القلوب 
ا ا ا 
ل كی 

اا غر ل و وکان يقرۇه على 
شيخه أبي بكر ابن الاأنباري» فکان يصلح له فيه مواضع() . ولعل سبب إعجاب 
العلماء بهذا يرجع إلى أمرين أولهما تحرير المعنى باختصار» والثاني 
اراي واشتقاتهاء عير آنه ات في ذلك منهجا غریا. وهو انه يعسم ٠‏ 
ر Ty‏ 

له هذا ال ست ا و و صعب E‏ 

الكلمات فيه. 


@ ا القران» مقدمة المؤلف» ص 3. 
(2) البرهان في علوم القرآن 291:1 . 
(3) نزهة الألباء: 232.. 


48 


أما الهروي فهو أول من جمع بين غريب القرآن وغريب الحديث» وسمى 
كتابه (كتاب الغريبين) «ورتبه مقف على حروف المعجم على وضع لم يسبق في 
غريب القرآن والحديث إليه» كما يقول ابن الأثير في مقدمة النهاية"» واشترط 
و ا E‏ ا 
الهروي الحافظ أبو موسى المديني (ت 581 هھ) في کتابه e‏ المغيث 
في 2 القرآن والحديث) N‏ 


أا کات الات لل الأصفهاني (ت نحو 412 ه) فله مكانة 
و ا کی ی ا کی ا 

0 فيه الفيروزابادي: «لا نظير له في معناه»(. وهو «أشبه ما یکون بمعجم 
كامل للألفاظ القرآنية)()» وقد رتبه الراغب على حروف المعجم معتبراً فيه 
N N‏ 
والحرف الثالث من الكلمة. ومنهجه فيه أنه يذكر أولاً المعنى الأصلي للمادة ثم 
يتتبح دورانها في القران الكريم فيورد الآيات التي وردت فيها مشتقاتها ويبين 
مناسبة المعاني المستعارة بالمعنى الأصلي . وعلى الرغم من أن الراغب ذكر في 
المقدمة أنه استخار الله تعالى «في إملاء كتاب مستوفى فيه مفردات آلفاظ القران 
على حروف التهجي»› أغفل آلفاظاً عديدة» نحو (زبن) و(كلح) و(هلع) 
و(سردق) أو أخل في تفسيرهاء كما ذكر مواد لم ترد في القران الكريم نحو مادة 
(زفى)د فالف شات الدين. احمدين. يوست التهير ناين الخلبى 
(ت 756 ه) كتاب (عمدة الحفاظ في و ا ا غ ات 
الا ثم زاد عليه زيادات كثيرة حسنةء مع إتقان الترتيب وإيراد الشواهد 


)1( النهاية في غريب الحديث 8:1 . 

)2( صدر بتجقيتق عبد الكريم العزباوي من جامعة أم القرى سنة 1406 ه. 
e 6G)‏ 

(4) البلغة: 

(7) 


5 المعجم 1 . 
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وجمع الأقوال('). وأثنى عليه صاحب كشف الظنون قائلاً بأنه «أحسن الكتب 
المؤلفة فى هذا الشأن»*) . 


(2) کات المفردات : آسباب التأليف ومقاصده : 


بعد هذه الكتب المشهورة وغيرها من المؤلفات الكثيرة في تفسير ألفاظ 
القرانء عزم الإمام الفراهي على تأليف كتاب جديد في هذا الموضوع» وجعله 
جزءاً من مشروعه القرآني العظيم المشتمل على اثني عشر كتاباًء وكان كتاب 
المفردات أول الكتب الثلاثة منها التي ألفها لتمهيد الطريق إلى فهم القرآن 
على الوجه الصحيح. وهي كتاب المفردات» وكتاب أساليب القران» وكتاب 
التكميل في أصول التأويل. فما الذي دعاه إلى ذلك؟ أفرأى حَلة فيما ألفه 
السابقون من كتب غريب القران» فأراد سدّهاء آم E‏ التلخيص والتهذيب 
والتيسير؟ . 

للإجابة عن هذا السؤال نرجع إلى المقدمة الأولى من الكتاب التي عقدها 
المؤلف على بيان مقصد الكتاب والحاجة إليه» ونلخص ما قاله فيها في النقاط 
الإاتة: ) 


1 - المعرفة بالألفاظ المفردة هي الخطوة الأولى في فهم الكلام» وبعض الجهل 
بالجزء يفضي إلى زيادة جهل بالمجموع» وإنما يسلم المرء عن الخطاً إذا 
سد جميع أبوابه . فمن لم يتبين معنى الألفاظ المفردة من القرآن أغلق عليه 
باب التدير » وأشكل عليه فهم الجملة» وخفي عنه نظم الايات والسورة. 

2 - ولو كان الضرر عدم الفهم لكان يسيراًء ولكنه أكثر وأفظع . وذلك بأن المرء 
قلما يقف على جهله» بل يتجاوز موقفه» فيتوهم من اللفظ ضد ما أريدء 

(1) صدرت للكتاب ثلاث طبعات أولاها في إستنبول من دار السيد للنشر سنة 1407 هم 


بعتاية محمود محمد السيد الدغيم› وهي طبعة مصورة من نسخة الكتاب المحفوظة في 
مكتبة نور عثمانية (إستنبول) . 
(2) كشف الظنون: 1208. 
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فيذهب إلى خلاف الجهة المقصودة. 

3 ثم سوء فهم الكلمة ليس بأمر هين» فإنه يتجاوز إلى إساءة فهم الكلام وكل 

ما يدل عليه من العلوم والحكمء فإن أجزاء الكلام يبين بعضها بعضاً للزوم 
الا ا 

a‏ ترى أن الخطاً في معنى كلمة واحدة يصرف تأويل السورة 
بأسرهاء فيتوجه المرء إلى سمت كلما مر فيه بعد عن الفهم . 

5-وهكذا ترى الخطاً في حد كلمة واحدة أنشأً مذهباً باطلً وأضل به قوماً 

عظيماً وجعل الملة بددا) . 


6 معظم القرآن الحكهة وخ لاف ولا شل إلى فمها من القر ان دوت 
الاطلاع على معاني كلماتها المفردة ودون العلم بصحيح علوم اللسان من 
اال 

تاماً». وقد فصل القول فى ذلك مقدمة تفسيره» إذ تكلم على مصادره اللسانية» 

فنص أولاً على أن المعاني الشرعية كالصلاة والزكاة والصوم والحج وغيرها قد 

حفظها الله تعالى بالسنة المتواترة المتوارثة من خلف إلى سلف ثم قال: «فأما 
في سائر الألفاظ وأساليب حقيقتها ومجازها فالمأخذ فيه كلام العرب القديم 
والقرآن نفسه. وأما كتب اللغة فمقصرة فإنها كثيراً ما لا تأتي بحد تام» ولا تميز 

NEE E am Ys بين العربي القح والمولد»‎ 

وما الغرع» وما الحققة وما المجاز. فمن لم تارش کلام العرب» وأفتصر 

على كتب اللغة ربما لم يهتد لفهم بعض المعاني من كتاب الله»(. 


(1) وأشار في موضع آخر إلى أن بعض خلافهم في العقائد كان مرده عدم الوقوف على 
استعمال اللفظ على وجوه كثيرةء ومن ثم تشتد الحاجة إلى معرفة معاني المفرداتِ 
وأنحائها المختلفة . انظر كتاب التكميل فى أصول التأويل: 36. 

(2) فاتحة نظام القرآن: 12 ولا يعزبن عنك أن هذا الكلام الذي نقلته كلام إمام من أئمة 
اللغة قضى أكثر حياته عاكفاً على تدبر كتاب الله وتمرس بكلام العرب وتذوق بيانهم = 
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تبين من ذلك أن أهمية المعرفة الدقيقة لمعاني الكلمات في فهم الكلام 
وقصور كتب اللغة والغريب في إعطاء هذه المعرفة في تفسير بعض الألفاظ هو 
) الذي حفز الفراهي إلى إفراد كتاب في هذا الموضوع . 
وأمر آخر دعاه إلى تأليف هذا الكتاب» وذلك أن طريقته في تفسيره (نظام 
القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان) أنه يقسم آيات السورة إلى مجموعات» ثم 
يتناول كل مجموعة» ويفسر أولاً مفردات ألفاظها. فلو تكلم في هذا الفصل 
على الألفاظ المشكلة على الوجه الذي تقتضيه من التفصيل والاستقصاء 
والاحتجاج وتكثير الشواهد لخرج فيه عن الحد الذي رسمه له. ومن ثم رأى أن 
التفصيل على ذلك الكتاب. وفى ذلك يقول فى خحطبة كتاب المفردات: 

«آما بعد» فهذا کتاب في مفردات القرآن» جعلته مما نحول إليه في کتاب 
نظام القرآن» لكيلا نحتاح إلى تكرار بحث المفردات إلا في مواضع يسيرة يكون 
فيها الصحيح غير المشهور› فنذکر بقدر ما تطمئن به القلوب السليمة». 
في تفسير ألفاظ القرآن في فصل كتبه في الورقة الأولى من المسودة: 

) في کاش المفردات يبحث عن الألفاظ المفردة» ويكشف عن معانيها 
بحيث أن تتضح لها الحدود واللوازم» وما يتصل بها » ر نها وما 

= وتوغل في معرفة أسرار العربية وغوامضهاء ولا يلقي الكلام عواهنه» فلا تحملنه 

) على الزراية بكتب اللغة وانتبه لقوله «بعض المعاني من كتاب الله». ويشبه ما قاله 
رحمه الله فانظر إلى قوله في تفسير كلمة (المصمئل) في بيت ابن أخت تابط شرا 
(خبر ما نابنا مصمئل): «أصحاب اللخة يقولون. . . فلو اقتصرت على نص اللغة هنا في 
تفسير هذا اللفظ لفقد الشعر معناه». وقال في تفسير (الحي) بعدما نقل ما ورد في كتب 
اللغة: «هذا الذي قالوه إبهام وقصور في العبارة». انظر نمط صعب ونمط مخيف : 


.224 145 


32 


یشابههاء وما يضادها» فيحيط العلم بدلالة الألفاظ المفردة». 


ولم يكن من قصده أن يؤلف كتاباً شاملا لألفاظ القرآن الكريم فقد صرح | 

في خحطبة الكتاب بأنه لا يورد منها في هذا الكتاب «إلا ما يقتضي بياناً وإيضاحاً» ِ 

إما لبناء فهم الكلام أو نظمه عليه فان الخطأ ربما يقع في نفس معنى الكلمة 

- فيبعد عن التأويل الصحيح» أو في بعض وجوهه فيغلق باب معرفة النظم. وآما 
عامة الكلمات فلم نتعرض لها وكتب اللخة والأدب كافلة به . | 


ا كناب كما قال في تذكرة كتبها على الورقة الأولى من 
المسودة أيضا «القرق بين معان الألفاظ عند نزول القرآن وبين ما ا رت ا 
ذلك» مثا «الوحي» لم يكن ll‏ ۰ آنزل الله على الأنبياء». وفي تذكرة 
أخرى بعنوان «للمفردات» قال: «نستقصي ألفاظاً تغيرت معانيها بعد الإسلام» 
و اها التي نزل بها القرآن مثل الصلاة والتسبيح والركوع والالاء" 
والقرآن» والكتاب» والفرقان» إما بالذهول عن المعاني القديمة أو بالغلبة أو 


التبادر» كالطوفان فإنه الريح الدوارة الشديدة - كما نرى في آيات موسى عليه 
السلام و منه و المأاء» ولا معناه e‏ من اللغة 
العربية»(') . ) 


الخد ا ذه ا اا واا و اا ا ج 
حسين هيكل الذي اقترح على مجمع اللغة العربية بالقاهرة إعداد معجم ألفاظ ‏ 
القران الكريم» فقد دکر في تصدیره لکتاب (معجم عر یتب القران مستخرجا من 

«فالفكرة التى قصدت أنا إليهاء يوم اقترحت وضع هذا المعجم هي أن 
درن ال ا عل سان أقاظه عد ارت اجن اوخاه ا إلى 
O‏ وإن لم تتخير معانيها تغيراً أساسياً» ونحن 
© عه اة فن دات الو اله رر ية اه الفراهي وزودني بها جزاء 

الله خيراً. ) 


33 


أحوج ما نكون إلى معرفة القيم التي كانت لكل لفظ من ألفاظ القرآن حين 
نزوله . . . فلا بد للباحث فی کتاب الله لیکون بحثه علمياً دقيقاً من أن يقف على 
القيم الدقيقة لهذه اااي ا ی ا ق 
ا 

وقد أوكل إعداد المعجم إلى لجنة من أعضاء ء مجمع اللغة العربية بالقاهرة 
وظهر بعدما استخرق العمل أكثر من عشر سنوات» ولكن لم يتحقق به الغرض 
الذي قصده صاحب الاقتراح . 

ويتبين من دراسة الألفاظ التي اشتمل عليها كتاب المفردات أن من 
ماده انها ارد على المنضرين و ال ركو الدوو عرل أن عدا کیرا م 
ألفاظ القرآن أخذها النبي ييو من اليهود والنصارى» وأن بعضها لم يفهمه 
البي ي فأخحطاً في استعماله في القرآن کرت ڪلمة رج من آفوَههم ن 

مولو إلا كبا 4 وکان المؤلف رحمه الله مطلعاً على کتاباتهم» فرد على 

مطاعنهم في هذا الكتاب» ومن أمثلة ذلك كلمة الدرس» واليهود» والنصارى» 
وقد صرح فيها بمزاعمهم. وهناك ألفاظ اعتنى المؤلف بتأصيلها دون إشارة 
إليهم أو تعرض لكلامهم» ولكن لا يخفى على المطلع على كتبهم أنه أراد إزالة 
الشبهات التي أثاروها حول تلك الألفاظ. ٠‏ 
(3) هل أنجز التأليف؟ : 
مما يبعث على الأسف أن كتاب مفردات القرآن من الكتب التي لم يقدر 
للمولت رهه ا أن ها ل من ت مهاه و لا عة أا 
استيعاب الكلام في تفسيرها. فتوفي وهو مجموعة فصول سودت في أزمنة 
مختلفة» ولم تحظ بإعادة نظر أو تبييض» بل الحق أن كثيراً من نصوصها قيدها 
المؤلف في صورة مذكرات ليستفيد منها عند تأليف الكتاب. وإليكم بعض 
الشواهد على ما قلنا. 


(1) معجم غريب القرآن: د. 
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أولأً: المقدمات : 

أما المقدمات فقد جاءت في المسودة بعد خطبة الكتاب ثلاث مقدمات 
شبه كاملة وثلاثة نصوص ناقصة . والظاهر آنه كتبها ليفصلها فيما بعد في صورة 
مقدمات مستقلة أو يدمجها في بعض المقدمات. ومنها نص في «الحروف 
Eg ON AE ESE E N,‏ 
منها هناء ولا آتم كلامه على الحروف المقطعات:. ولا شك أنه كان رند أن 
يخصها بمقدمة مستقلة» ويعرف المطلعون على أفكار الفراهي أن له رأياً خاصاً 
فى تفسيرهاء ولا ندري أكان قد توصل إليه عندما كتب النص الموجود في 
ات آم لاء ولكنه بان عنه في أول تفسير سورة البقرة» وقد نقلت كلامه 
في التعليق . وكذلك في نص آخر «العام والخاص» أشار إلى أن في سورة 
الأعراف مثالا للعطف» ولم يذكر ذلك المثال. 


وقال فى «تذكرة» وجدت فى أوراق المؤلف كتبها «للمفردات» يعني هدا 
الات 

«ونقدم قبل ذكر الألفاظ أموراً مهمة» وأهمها التحذير من أخذ المعاني 
الحديثة. ومنها ذكر أسباب التغير» ومنها غلبة المعنى الأهم كاسم القران 
والطوفان ومنها تفسير السلف الذي ظنوه عاماً كمعنى الالاء». 

ولكن لم نجد كلامه في هذين الموضوعين في المقدمات الموجودة في 
مسو دة الكتاب . 

وو الد مات اوت الال اهاه كاملت لها نا فن الات 


«فمن لم يتبين له معنى الكلمة وحدودها لم يتمثل له شكله» ولا اتضح 
مفهومه مثلاً كلمة (موارد) في بيت طرفة. ومثل كلمتي سلكي ومخلوجة في 
ست امر ک2 اف 
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ولعدم فهمهما أظلمت المصرعة الثانية. وانظر كيف اختلفت الأئمة فى 
معنى البيت).. 


هنا لم يورد المؤلف بيت طرفة» ولا فسره. أما قول امرىء القيس فقد 
فسره في الحاشية تفسيراً مخالفاً لأقوال الشارحين الذين أخطأوا فيه جميعاً. وقد 
E AAS N al OEE aS a‏ 
Sa EE aT EE Ea‏ 
MES‏ 


ومن ذلك أا أنه بدأ المقدمة الثانية بقوله «فتقسم أولاً مواضع الوهم من 
الكلمة أو الكلام. .( ويفهم من (أولا) آنه سيتبعه الكلام على موضوع آخر في 
هذه المقدمة لأنه جعل عنوانها (في الأصول اللسانية) وهو عنوان عام. ثم في 
الكلام على الكلمة المرادفة ضرب المثل بلفظ «الفزع» وقال إنها «أول كلمة 
شرحها صاحب الكامل رحمه الله» وأخطا فيه» وكذلك الأزهري». ولم يفصل 
نقده للمبرد والأزهري» وتلت المقدمة الثانية «تذكرة» تتعلق بالكلمة الجامعة 
المعاني والفرق بينها وبين الكلمة المشتركة» وقد كتبها ليضيفها إلى الكلام على 
الكلمة الجامعة في المقدمة الثانية . 
نا عدد الألفاظ : 

قد أحال المؤلف في تفسير بعض الألفاظ القرآنية في كتبه الأخرى على 
کات ارات وهي غير موجودة فيه» نحو كلمة (أمة) في قوله تعالیى لن 
ھی کا مد اا (النحل: 120)ء إذ فسرها في كتاب التكميل في أصول 
التأويل› وقال في أخره: «انظر كتابنا مفردات القرآن»". وكذلك لما تكلم في 
تفسير سورة البقرة على اسم الإشارة (ذلك) في قوله تعالى : ذلك التب لا 
(1) التكميل في أصول التأويل: 59. 
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ريب فيه أحال على كتاب المفردات". ومنها كلمة المثاني التي قال فيها في 
بعض تعليقاته على نسخته من لسان العرب: «الشواهد على ما قلنا ذكرناها. في 
كتابنا في مفردات القرآن»). والكلمات الثلاث لم ترد في مسودته التي 
وصلتنا. فهل كان هتاك ألفاظ أخرى کان ا يريك تفسيرها ثي هذا 
الكتاب» فلم يتمكن من ذلك؟ 

لم يشر المؤلف إلى عدد الألفاظ التي كان ينوي تفسيرها في كتاب 
المفردات» غير أنه قال بعد ما صرح في خطبة الكتاب بأنه لا يورد فيه إلا 
ا e‏ ي البيان کک E‏ زظامه عليه : ذلك 
ا أما مسودة الكتاب فلا تحتوي إل 3 aT‏ فهل کان عدد 
الألفاظ القرآنية التي رآها بحاجة إلى فضل بيان وشرح ا 
E‏ | 


الذي يغلب على الظن أن العدد المطلوب كان أكثر من ضعف العدد 
المذكور»ء والدليل على ذلك أن ظهر الورقة الأولى من المسودة يحمل فهرساً 
غير مرتب لألفاظ قرانية عددها أيضاً 44 كلمة» وهي كما يلي : 

الآلاءء الأمةء الحبك. التقوىء الصوم» الصلاةء الدين» الكتابء 
اک الاکن اة ارسرت الي الو ٠‏ الرش: الكرسي ادرا 
الجهادء ليلة القدرء الغيب» الفزع» الضلالء جهنم الزقوم» الكلمة» الأمرء 
الروح› اورا الاتجل: الزبرر» الجن الور ين يذى باعي السك 
الإفساد» الرجم» العهد» القسطء الولد والابن» المحكم والمتشابه e‏ 
التأويل» الطوفان. 

والظاهر أن المؤلف قيّد تلك الكلمات لتفسيرها في هذا الكتاب» ولكن 


( مر سورة ال ( ر 
(2) لسان العرب (ثنى) نسخة الفراهي المحفوظة في مكتبة مدرسة الإصلاح . 
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مسودته لم تتضمن منها إلا سبع كلمات» وهي: الآلاء» والحبك» والحكمة» 
والذكر» والزكاةء والعرش» والطوفان. فإذا حذفناها من الفهرس وأضفنا الباقي 
وهي 37 كلمة إلى محتوى المسودة بلغ عددها 81 كلمة. 
وقد عثرنا في كراستين بخط المؤلف على تفسير تسع كلمات إحداها وهي 
(الولد والابن) من الفهرس المذكور.ء وآحال في ثلاث كلمات - كما سبق - 
على كتاب المفردات» وفسر في كتاب الطارق والبارق معنى (ذكر الله) وصرح 
بان ذلك سن كتاب المفرداتة» كما فر فة الفاظطاً أخرى ترافن مقاصد 
الكتاب» فالأغلب آنها منه ولو لم يصرح فيها بذلك. 
وهناك عدد ملحوظ من المفردات فسرها في أجزاء تفسيره» وناقش أئمة 
اللغة في تأصيلها أو تفصيل وجوههاء أو بيان تطور معانيهاء ومنها: الأب 
والأبترء والتين» وسفرة» وصرة» والمنّء والسلوى»ء والنصارى» وهادواء 
والتكذيب» وغيرها. وبعضها بلا شك كان من الألفاظ التي توخى معالجتها في 
كتاب المفردات» نحو كلمة (الأب) التي أشار إليها في مقدمة الكتاب. فإذا 
ا ر وغ ا ا ا 
هذا وقد فسر المؤلف ثماني كلمات من الفهرس الوارد في أول المسودة 
في مؤلفاته الأخرى وهي : الإأنجيل» والتقوى» والصحف. والصلاة» والصوم» 
والغيب» والمحكم والمتشابهء والتأويل. أما بقية آلفاظ الفهرس المذكور فلم 
أجد للمؤلف كلاماً مفصلاً عليهاء وإن أشار إلى بعضها في مؤلفاته. 
ثالاً: تفسير الألفاظ: ‏ ) 
آما الشواهد على أن المؤلف لم يستوعب الكلام في تفسير كثير من 
المفردات ولا عاد النظر فيما سوده من فصول» فهي كثيرة مستفيضة. ومنها: 
1 - في تفسير كلمة (الآل) - وهي أول كلمة في الكتاب - ورد في المسودة نصان 
مستقلان يظهر أن المؤلف كتبهما في زمنين مختلفين» ثم وضعهما في 
المسودة ليؤلف منهما نصاً واحدا عند التبييض . 
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2 في كلمة (الألاء) أراد أن ينقل كلام ابن دريد في قول الأعشى 
- أبيض لا يرهب الهزال ولا يقطع رحماً ولا يخون إلا 
من لسان العرب» ولم يكن اللسان بين يديه في وقت التسويد فكتب : «قال 
او درت (اتظر لبان الت تحت كه إل 

3- في كلمة (الحبك) لم نجد في المسودة غير العبارة الاتية: «قال أبو 
صخر . . ٠.‏ وقد فسرها في تفسير سورة الذاريات . ) 

4 فى كلمة (الدرس): «وقد شبه عنترة الحاجب ا0 فول و 
البياض . ۰ ) 

5 آلا عل کل ان دد ان أکر الا عن ان المرب ف 
الجاهلية لم تعرف هذه e ٣‏ تعالی * وڌا قيل لهم 


ەر روو سے م ور ۶ 


اسجدوا لرن قالوا وما الرحلن جد لما تأمرتا وزادهم نقورا © 4 (سورة الفرقان» 
الأية: 60). ثم قال: a‏ عندي غير ما فهموه» کما سنذکره بعد 
إثبات أن العرب عرفت هذا الاسم للرب تعالى»» ولكن لم يذكر تأويل 
E OE‏ ااا ا و 
الجاهلية مثل. . .» وترك البياض ٠.‏ 


6 في كلمة (الزكاة): لم يتكلم على أصلها ومعناهاء» وإنما ذكر جهتين من 
7 وكذلك فى كلمة الصلاة ذكر جهات الصلاة فقط . 
8 في الكلام على كلمة (لعل) قال: «تأتي للعلة كثيرا»» ولم يزد على ذلك› 
وأجل ذكر الأمثلة من القرآن وكلام العرب لوقت التبييض . 
(4) منهج الكتاب : 
(1 ما یاز جه کات لر دات ع غه م تت غریب القران أن 
اله فد مهد لتر اهاط مد فدات اول فيا يخي الان العاف 
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بلغة الغرآن» والأمول ا الى اسح ب e‏ ا وا 
E‏ 
3 في كون القرآن خالياً عن الغريب. 

As sS E E a E 
التي‎ e ا التاقصة التي وردت في وتناول بعض‎ 
e وذكر الأسباب المفضة إلى تغير معاني الألفاظ» لازداد عدد فدات‎ 
وغناؤها.‎ 

زق نفلت دم اد الارن ی ن ی کان انات ایت رنت 
هنا إلى مضمون المقدمتين الثانية والثالثة . أما المقدمة الثانية فقسم فيها المؤلف 
الكلمة إلى أربعة أقسام للتنبيه على موا ضع الوهم منها وهي : 


1 - الكلمة المشكلة على غير العرب أو غير العارف بلغتهم. 
2 - الكلمة المشتركة بين معنيين أو أكثر. 
3 - الكلمة الجامعة المعاني. 
4 - الكلمة المرادفة. 

وقد اهتم المؤلف بالق ا لآن ا يقع الوهم فيهماء أ 
المرادفة فهي نوعان: الأول ما يطابق مرادفه مطابقة تامة» والثاني ما يوافقه من 
بعض الوجوه. ويرى المؤلف أن النوع الأول قليل جداء وأما الثاني فهو كثير 
جداً» وفيه معظم الوهم . ثم ذكر أن من أنقع شيء في فهم الكلمات المرادفة 
معرفة تفسير الصحابة والتابعين» فإنهم كثيراً ما فسروا الكلمة بمرادفها حسب ما 
أريد في موضعها» ولكن الخطاً الذي وقع فيه المتأخحرون أنهم توهموهما 
مترادفين من جميع الوجوه فأخطأوا صحيح معنى الكلمة. 
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EB N O N 
الجامع بين معانيها. والفرق بينهما أن المشترك إنما يراد به أحد الوجوه نصا‎ 
ولجهة نظام الكلامء والباقي إشارة. ونبه المؤلف على أن الكلمة الجامعة أيضاً‎ 
كثيراً ما يكون عرضة للوهم» إذ يفسرها السلف بمرادف لها ببعض الوجوه فيظن‎ 
أنهما متطابقان تماماً. ولكون القرآن حافلدً بالألفاظ الجامعة ولأن تنزيلها على‎ 
ِ وجوهها يحتاج إلى تدقيق النظر في موقعها وسياق الكلام» عني عني المؤلف بها في‎ 
 ةملك الجامعة‎ E تفسيره عناية خاصة» وأحسن نوج في‎ 
(الاتقاء).‎ 
الثالثة فعقدها المؤلف لإثبات أن القرآن الکری «(قد‎ a 0 
عن الوحشي الغريب كما أخلص عن التعقيد في التركيب»» وقد ذكر فيها آربعة‎ 
: أسباب لاعتقاد الناس بوجود الغريب في القرآن وهي‎ 
. تأليف العلماء في غريب القرآن‎ - 1 
. كثرة الأقوال في تأويل بعض الألفاظ‎ 2 
. القول بان بعش الألفاظ مجلوب من لغات أجثيية كالحبشية والحميرة‎ 3 
ا ا ا‎ 4 
والتخوف والفاطر.‎ 
ثم تكلم المؤلف على كل سبب من الأسباب المذكورة. ومن ذلك قوله‎ 
في السبب الثالث بأن كون اللفظ معرباً لا يجعله غريباً ولا مجهولاء فكل ما‎ 
E قراو و ا ا و ي ا‎ 
› جهل بعض علماء الصحابة نحو أبي بكر وعمر رضي الله عنهما ببعض الألفاظ‎ 
فإن المؤلف ينكرها أشد الإنكار» ويرى آنها بصرف النظر عن ضعف سندها‎ 
تعازض صريح العقل وتصريح القرآن الكريم» وقد ذكر دلائله في هذه المقدمة‎ 
وفي تفسير سورة عبس عند الكلام على كلمة (الأب).‎ 
أما منهج المؤلف في تفسير المفردات القرآنية فقد يكون من التجوز‎ )2( 
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أن نتحدث عنهء إذ لم تظفر مادة الكتاب من جهد المؤلف في دراستها والنظر 
فيها والاحتجاج عليها بما کان یتوخاه. وکثیر من نصوصه لا تعدو أن تکون 
بمنزلة مذكرات وإشارات» كما تبين من الفقرة السابقة. ولكن مع ذلك لا نرى 
بأساً في الإشارة إلى الملامح البارزة لمنهجه في تفسير الألفاظ والمصادر التي 
يعتمد عليهاء وطريقته في الاستشهاد» في ضوء ما فسره من ألفاظ وما بينه من 
ا ایو ۰ 

الم قف المرلف الف هاا الات د كما سق أن كرون جا 
شاملا لألفاظ القرآنء وإنما أفرده لتفسير الألفاظ التي وقع فيها نوع من الإشكال 
فرآها بحاجة إلى فضل بيان. واقتضى ذلك أن يرجع في تحقيقها إلى منابع اللغة 
الأولى» فيتتبع استعمالها في القران الكريم وكلام العرب القديم» وينظر في 
أصلها ومشتقاتهاء واستعمالها في اللخة العبرانية وغيرها من أخوات العربية. 
وقد أشار إلى منهجه هذا في تذكرة وردت في أول الكتاب» فقال: إذا اشتبه 
المعنى فطريق التوضيح تتبع استعمال لفظه» كما فعلنا بلفظ (عصر) و(آلاء)ء 
والنظر في أصله واستعماله في أخوات العربية كالعبرانية والسريانية). 


أما المعاني الشرعية كالصلاة والزكاة والحج» فقد نص المؤلف ذ کے تذکرة 
- كتبها في الورقة الأولى من المسودة على أنها تؤخذ من استعمال القرآن. ا 
أصل هذه المعاني» وليست هي أصااٌ للقرآن. وصرح كذلك في مقدمة تفسيره 
عندما ذكر مصادره اللسانية بأن المصطلحات الشرعية قد حفظها الله تعالى بالسنة 
العملية المتواترة» فالمرجع فيها إلى القرآن والسنة. ثم قال: «فأما في سائر 
الألفاظ فالمأخذ فيه كلام العرب القديم والقرآن نفسه». 


فالمضدر الأول في شتير 'المفردات هو القرآن الکریہ سو اء في تحفقیقی 
أصل المعنى أم وجوهه وآحواله المختلفة أم تبين الفروق الدقيقة بين الألفاظ 
التي يظن آنها مترادفة» وذلك بتدبر سياقاتها ومواقعها. 


(1) فاتحة نظام القرآن ص 12. 
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وهناك بحث في ألفاظ القران يعتمد على القران الكريم وحده» لأآنه خاص 
بالأسلوب القراني. وهو بيان جهات الكلمة. والمقصود به عند المؤلف تفسير 
العلاقات بين معاني الألفاظ التي يكثر اقترانها في القرآن لکریم ا 
ويدعو المتدبر إلى البحث عنها. نحو كلمة (الصلاة) التي تقترن كثيراً بالزكاة 
والإنفاق» وأحياناً بالصبر»ء وتارة بالإيمان» وأخرى بالنحر وهكذا. ويدل ذلك 
على أن الصلاة ذات جهات» فهي ترتبط بالزكاة من جهة» وبالصبر من جهةء. 
وبالإيمان من جهة أخرى. وكذلك (الصبر) قرن في كتاب الله بالصلاة» 
- والشكر» والمرحمة» والحق» والصدق» فالصبر له صلة بكل من هذه الأمور 
باعتبارات مختلفة. فكان الفراهي يريد أن يستقصي جهات الألفاظ هذه في 
كتاب المفردات بالنظر في سياقها في القران الكريم» حتى لا يتعرض لها في 
تفسيره إلا بقدر الحاجة» كما فعل في تفسير سور الكوثر» فإنه لما تكلم على 
المناسبة بين الصلاة والنحر قال : 

«اعلم ن للصلاة والنحر وجوهاً كثيرة دلنا القرآن عليهاء ولا حاجة إلى 
استقصاء الوجوه ههناء وتجدها في كتاب المفردات› وا کن ما 
يدل غل المتاة eR‏ ) 

لا توجد كلمة النحر في كتاب المفردات. آما الصلاة» فقد ذكر فيه اثني 
عشر وجهاً من وجوهها بعنوان «جهات الصلاة»» منها أن الصلاة إقرار 
بالتوحيد» وآنها ذكر لعهدنا بالعبودية الخالصة لله» وأنها شكر لربناء وآنها 
رجوع إلى الرب» وأنها تقرب وحضور. وقد شرح كل هذه الجهات مستدلاً 
بالایات الكريمة. 


ومن اللفاظ التى ذكر المؤلف وجوهها ف فى المفردات كلمة كلمة (الإسلام)» 
ا (معنأه ظاهر ويين» وهو الطاعة وا ولکن القرآن رفع هذه 
الكلمة» فخصها بطاعة الله مثل كلمة (الدين)ء فإنه SS‏ اللغةء و 


استعمله العرب لطاعة الله . ثم لهذا المعنى البين وجوه ونتائج وتاريخ. والقرآن 


دل على كل ذلك فنذکر ما يتعلق بهذه ا لكلمة من وجوهها. . .. وكذلك ذکر 
بعضص جهات الزكاة وحهات الصدقة . ومن ذلك أيضاً الح في العلاقة 
الصبر والشكر. 


وموضوع الجهات هذا ليس موضوعاً E‏ ولكنه في غاية الأهمية 
فى تفسير «المصطلحات القرانية» والكشف عن جوانب من حكمة القرآن وأسرار 
0 

-أما كلام الخرب القديم فقد نوه المؤلف بأحميته وذراسته وممارسته 
وتذوقه لتبين دلالة الكلمة ووجوهها وأحوالها التي كانت عليها إبان نزول القرآن 
الكريم . وقال في ذلك: «فمن لم يمارس كلام العرب» واقتصر على كتب اللغة 
ربما لم يهتد لفهم بعض المعاني من كتاب افل»(). ) 


ولم يذهب عليه أن جزءاً من الشعر الجاهلي منحول» let‏ 
المنحول لا يخفى على النقاد» ثم أكد أنه لا يصح الاعتماد في تفسير الألفاظ 
القرآنية إلا على ما ثبت منه. وقال في ذلك: «من كلام العرب 2 الذي 
وصل إلينا ما هو منحول» وما هو شاذء ولكن لا يصعب التمييز بين المنحول 
والصحيح على الماهر التاقدء فينبغي لنا أن لا نأخذ معنى القرآن ا 
ېت( . 

وا ا ا ات و ع ا 
التي نظر فيها إشاراته وتعليقاته. وبتدبره الطويل المتصل في القرآن الكريم» 
واستقرائه وممارسته لکلام العرب» وبما وهبه الله من ذکاء وقاد» وبصر نفاذ» 
وذوق أدبي عالٍ» قد توصل في تحقيق بعض المفردات القرآنية إلى نتائج مهمة 
تختلف عما جاء في كتب اللخة والتفسير . 
(1) فاتحة نظام القرآن: 12. 
(2) المرجع السابق. 
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وتقل الشواهد الشعرية أو تكثر حسب ما يقتضو ق معت الكل 
ولكن لا ننسى أن الكتاب لم تخرج من المسودة» فلو قدر للمؤلف إكماله لنقل 
كثيراً من الشواهد التي أشار إليها في طرر الدواوين إلى مواضعها من هذ الكتاب. 

e الكتاب‎ E e 
N في تقلها على دواوين الشعراء والمجموعات الشعرية كالمفضليات وجمهرة‎ 
العرب وحاسة أبي تمام وشعراء النصرانيةء وقد ينقلها من لسان العرب . ومعظم‎ 
الشواهد للشعراء الجاهليين» وقليل منها لغيرهم من الإسلاميين والأمويين.‎ 


ثم إن عددا كبيراً من شواهد المؤلف شواهد جديدة لم ترد في مظانها من 
كتب التفسير والخريب والمعاجم» مع آنها وردت في الدواوين المشهورة التي 
رواها علماء اللغة» وكانت خليقة بالتقييد لكونها تهدي إلى معنى جديد لبعض 
الكلمات آو وجه جديد من وجوهه أو تفسير أدق من تفسيره المعروف. 

وقد أشاد العلامة السيد رشيد رضا رحمه الله بمنهج الفراهي هذا في تفسير 
آلفاظ القرآن وأساليبه» إذ وقف على بعض أجزاء تفسيره» فقال يصف منهجه: 
اوه اجن ل ى مارو وار ار ب اع 
وللتدليل على ذلك نقل تفسير الفراهي لكلمة (الصغو) في قوله تعالی # إن توا 
لی آله فق سح Sl‏ (تفسير سورة التحريم). ) 

E e O SS 
تفسير ألفاظ القران إلى المعنى الشاذ. وهو عنده من الأصول الأولية للتأويل فقال‎ 
في مقدمة التفسير: «يجب أن نترك المعنى الشاذ الذي لم يثبت في اللغة كما قيل‎ 
في معنى (التمني) إنه هو التلاوة. وما فزعوا إلى هذا المعنى الشاذ الذي لم يثبت‎ 
. "٠). . فراراً من بعض الإشكال . وهذا أفتح لأبواب الفتنة واختلاف الأمة.‎ 
.13 فاتحة نظام القرآن:‎ )1( 


مفردات القرآن # 3 
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4 - وقد ذكر المؤلف أصلاً آخر جعله من الأصول المرجحة للتأويل وهو 
«الأخذ بأثبت الوجوه لغة»ء فقال: «المعنى الذي كثر في كلام العرب لا ينبغي 
تركه إلا لصارف قوي» فإذا تساوى الوجوه الأخر وهي النظم والموافقة بباقي 
القرآن وصريح العقائد فلا بد أن نأخذ المعنى الشائع»('. 


کر 


ومن ثم يرى أن (الشوى) في قوله تعالى: « نرَاعة إَلسّوى) بمعنى لحم 
الساق لان هذا المعنى هو الشائع في كلام العرب» ثم هو الأوفق بالسياق 
وباقي القرآن. 

وقد استدل الإمام الطبري رحمه الله كثيراً بهذا الأصل في تفسير ألفاظ 
القرآن» فقال مثلا في تفسیر قوله تعالی 3 متا مارفا : وتو جيه معاني کلام الله 
جل ثناؤه إلى الأشهر الأعرف من معانيه أولى ما وجد إليه سبيل من غيره». 
فعلق الفراهي على كلامه في نسخته من تفسير الطبري : «هو الأصل الذي يعتمد 
عليه کثيراً) . | ) 

وقال الطبري في موضع آخر في تفسير قوله تعالى # وهار الور : «كلام 
الله لا يوجه إلا إلى الأغلب الأشهر من معانيه عند العرب» إلا أن تقوم حجة 
على شيء منه بخلاف ذلك فيسلم لها. . ٠.‏ . فنوه الفراهي بذلك قائلاً: 
«أصل راسخ». وفي موضع آخر علق بقوله: «أصل من أصول التأويل». 

5 - أما كتب اللغة» فلم ينكر المؤلف أهميتهاء بل صرح في خطبة الكتاب 
بان غامة :المقردات القرائية (نعن غر المخكل) يعر فی تفس ها غل كتف 
اللغة. والمعجم الذي كان المؤلف يعتمد عليه كثيرا لسان العرب لابن منظور 
لكونه مجمعاً لأمهات المعاجم» ومعرضاً لأقوال أئمة اللغة والشواهد الشعرية 
والنثرية من كلام العرب» بالإضافة إلى غريب الحديث الذي ضم إليه من كتاب 
)1( التكميل : 62. 

(2) تفسير الطبري (ط الميمنية) 41:15. 
(3) تفسير الطبري (ط الميمنية) 24:12 . 
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النهاية لابن الأثير . فنرى المؤلف فى تفسيره نظام القرآن إذا فسر بعض الألفاظ 
ا إا ا ف اف ا د تکون آکثر دقة من غیره فشتان ما بین ناقل وناقد. 


ومن أمثلة ذلك تفسيره لكلمة (الصغو) فقد نقل كل شواهده من لسان 
العرب وصرح-بذلك» لكونها كافية للدلالة على ما ذهب إليه» ولم يجد في كلام 
العرب إلا ما يعززه» وهو أن الصغو ضد الزيغ. وفي أول تفسيره للكلمة نبه 
على أصل عظيم من أصول اللغة فقال: «في جميع الألسنة ولا سيما في لغة 
العرب ألفاظ خاصة لأفراد خاصة تحت معنى كلي. والذهول عن هذه 
الخصوصيات مبعد عن فهم اللسان. مثلا (الميل) معنى كلي» ثم تحته: الزيغ 
والجور والإرعواء والحيادة والتنحي والانحراف»ء كلها للميل عن الشيء. 
والفيء E E Ea‏ 
وأضل». 

او ی ی ی ق م ر ل ار 
الرجوع إليه في توضيح الكلمة التي يشك في معناهاء وهو استعماله في أخوات 
العربية كالعبرانية والسريانية. وقد استفاد المؤلف بمعرفته للغة العبرانية في 
تحقيق بعض الألفاظ التي هي من المواد المشتركة بينها وبين العربية» والرد على 
المستشرقين الذين زعموا أن القرآن الكريم أخذ بعض الألفاظ من اليهود 
والنصارى. ومن الكلمات التي رجع فيها المؤلف إلى العبرانية: (الأب) 
افر و(الدرتي):. 
(5) القيمة العلمية للكتاب : 


على أن الإمام الفراهي رحمه الله لم يتيسر له تأليف كتاب المفردات على 
الوجه الذي أراده» لا يخفى على من نظر فيه قيمته العلمية ومكانته الجليلة بين 
كتب غريب القرآن» فإنه ليس من نوع التأليف المكرر الذي قصد به التهذيب 
والتجيرة واا هو كات اأص تفل رات جديدة وتحففات بارغ وقراند 
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dE eer.‏ على صغر حجمه وقلة ماأدته ج 
أفضل الكتب المصنفة في بابه. 


وتبرز قيمة الكتاب وميزته في جوانب كثيرة منها: 
1٠‏ - مقدماته التي تناول فيها مسائل مهمة تتعلق بلغة القرآن. 
2 منهجه في تفسير الألفاظ . 
3 تفسيرات جديدة لبعض الألفاظ . 
ا رل چ ج اا ا 
- 5 - بيان التطور اللغوي لبعض الألفاظ . 
6 العلاقات المعنوية د بين الألفاظ التي قرن بعضها ببعض في كتاب الله . 
7 - تأصيل الكلمات التي زعم الطاعنون أن القران أخذها من اليهود والنصارى 
O‏ 
9 _ الشواهد الشعرية الجديدة. 
0 - تفسير لبعض الشعر القديم خلافاً للشراح جميعا 
ركن اله الكرى لكاب عندى ى الهج الى داك امرف فى 
دراسة الألفاظء فإن هذا المنهج هو الذي هداه في تفسير بعض المفردات 
القرانية إلى النتائج التي ينشرح لها الصدر»ء وينجلي بها الغموض» فيتعين معنى 
النص» ويضيء السياق. 
ولكي تتضح القيمة العلمية لكتاب ا وي ما فة لن 
الدراسات القرانة والمعجم العربي من نظرات جديدة في تحقيق بعض الألفاظ› 


المثال الأول : كلمة الآلاء: 

قد وردت هذه الكلمة في القران الكريم 34 مرة: مرتين في سورة 
الأعراف (69» 74) ومرة واحدة في سورة النجم (55) والمواضع الباقية في 
و اخ وأجمع أهل اللغة وعامة المفسرين على أن معناها: النعم 
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ولكن الإمام الفراهي رحمه الله يقول إن القرآن وكلام العرب كلاهما يأبى هذا 
المعنى . والظاهر عنده أن معناه: «الفعال العجيبة» ولما كان غالب فعال الله 
تعالى الرحمة ظنوا أن الآلاء هي النعم» والرواية عن ابن عباس رضي الله عنهما 

حملتهم على هذاء ولكن السلف إذا سئلوا أجابوا حسب السؤال والمراد 
المخصوص في موضع مسؤول عنه». وقال في موضع آخر: «... ولما كانت 
الرحمة من أغلب شؤون الرب عز وجل غلب استعمال هذا اللفظ في معنى 
النعم» ولكن العربي القح هو الأول وبه نزل القرآن». 


فكلمة الاآلاء عند الفراهى تشمل فى أصل معناها عجائب لطف الله تعالى 
وور و ی ر ر ر وک با ود ای و 
الوجه على الكلمة فيما بعد لأن غالب أفعال الله تعالى من الرحمة والنعمة. 
وقد استدل المؤلف على ما ذهب إليه بالقرآن الكريم وكلام العرب» أما 
القرآن فقد جاء قوله تعالى في سورة النجم # أي ءالا ريك مار # هلدا نير من 
النذر الاوك 4 ا ذكر إهلاك الأقوام» وفي سورة الرحمن جاءت الآية الكريمة 
أي ءالو ريَكنًا تدان في خلال وصف يوم القيامة وعذاب جنم في الآيات 
(33 - 45) آخرها قوله تعالی: ازو جھکر الى يکرب رما لر فاي ءالو رکا 
كران . وقد أشكل هذا الموضع على المفسرين فتعسفوا في تأويله بأن ذكر 
جهنم واللإنذار من العذاب من النعم لكونه زاجرأ عن الشرك والمعاصي . 
- وقد فطن بعض أهل التفسر قديماً بأن هذه الكلمة ليست في الأصل بمعنى 
النعمة» فروى الإمام الطبري عن ابن زيد آنه قال: «الآلاء: القدرة». ولكن 
الغريب أن الطبري رحمه الله ورد هذا القول ضمن الروايات الي احتج بها على 
معنى النعم» ثم التزم تفسيرها بالنعم في جميع المواضع إلا واحداً» وهو بعد 
قوله تعالی في سورة الرحمن: « قدا نكمت أَلسَماء مات رد٤‏ لان فقال في 
تفسيرها: «يقول تعالى ذكره: فبأي قدرة ربكما معشر الجن والإنس على ما 
أخبركم بأنه فاعل بكم تكذبان؟» وواضح هنا أن الطبري رحمه الله لاحظ أن 
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معنى النعم لا يستقيم في هذه الآيةء ففسّرها بالقدرة. 

وقد تساءل العلامة فخر الدين الرازي مرة بعد أخرى في تفسير الاأية حينما 

جاءت بعد ذکر عجائب حلق الله وقدرته ثم أجاب من وجوه منها: «أن الأية 

مذكورة لتتال القدرة ا لنتان التعمة). وقال في ا (وفي الجواب 
قولان e‏ الثاني الول هده بیان عجائی الله تعالی لا بیان النعم». 

3 کلام العرب فاشستدل المؤلف بثمانية e‏ طرفة بن العبد 
ق 
Ty‏ 

و ا ا و ا بمباع 

وقد انتقد المؤلف الجوهري بأنه فسر كلمة الآلاء في بيت الهمداني بمعنى 

الخصال الجميلة في مادة (بيع)» ولکنه لم يثبت على هذا المعنى الذي هو 

ا و ا ی و ا 

ر کي پم E a iy‏ 
الجوهري الأخفش الأصغر (ت 315 ه) في الاختيارين فقال: «الاؤه: خصاله 
الصالحة التي فه) . وهکذا فسر شارح دیوان الا فولها: 
ك أحلكٍ 9 ° ا المجد ضعه الا شونا ) 
فقال : o‏ آي لغنائه ویلائه ومجده) . 
وفي الفقر ذل للرقاب ولا وا وا غير نكس مذمم 
يلام وإن كان الصواب بكفه ويحمدالاء a a‏ 
ل ل «أي يحمدون صفات البخيل وفعاله. وكا الت أوضح 
دلالة مما دک کرنا قبله على معنی الالاء». 
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ومنها قول الحماسي : 

إذا ما امرؤ أثنى بآلاء ميت ٠‏ فلا يبعد الله الوليد بن أدهما 

فما کان مفراحاً إذا الخير مسّه ولا كان منانا إذا هو آنعما 

يقول الفراهي : ففسر ما أراد من الأآلاء ا إذا مسة 
ولا مناناً إذا أنعم». 

وقد أضفت إلى شواهد المؤلف شواهد أخرى من كلام العرب تؤيد ما 
ذهب إليه في تحقيق معنى الكلمة. 

هذا التحقيق والتفسير الدقيق لكلمة الآلاء يعد فتحاً علمياً في دراسة لغة 
القران» وتار يخ المعجم العربي أيضاً. وبرهان ذلك آن المعجم الكبير الذي 
أصدر مجمع اللغة ل ال الول م س 0 ابعد جهود ربع 
قرن» لم يزد في تفسيرها على معنى النعمة. فلو لم يحو كتاب مفردات القرآن 
للفراهي إلا تفسير كلمة الآلاء لكفاه شرفاً وتميزاً. 
المثال الثاني : كلمة العصر: 

ا ي غ ا و RTT‏ 
العلامة الفراهي فقد هداه تذوقه لمواقع استعمال كلمة العصر في کلام ۳ 
والنظر في مشتقات مادته إلى أن العحضن لشن مرادفاً للدهر في کتاب 
المفردات أن للعصر معنيين : «الزمان الماضي› واخز النهار». ثم ورد الشواهد 
E RN E‏ 
بعنوان «دلالة كلمة العصر»» ومما قال فيه: 


«اعلم أن كلمة العصر اسم للزمان من جهة ذهابه ومروره» كما أن الدهر 


اسمه من حيث مجموعه . ولذلك يستعمل العصر كثيراً للأيام الخالية» وساق بعد 


ذلك خمسة أبيات من الشواهد المذكورة في كتاب المفردات ثم قال: «ومن هنا 
(الإعصار) للريح السريعة من جهة المرور والذهاب» و(عصر المائع): إمراره» 


71 


و(العصر) لأخر النهار من جهة ذهاب النهار (والعصارة)» ومنه (عنصر) الشيء. 
فكلمة العصر تذكرهم الأيام الخالية وتوجههم من صفات الزمان إلى زواله 
وسرعة دهابه . والأولى عبرة لهم بما جلب على الإنسان من حکم الله فيهم 
حسب أعمالهم ا ا ر ا 
صفته سرعة الزوال). | 

ومن الشواهد التي آوردها في كتاب المفردات قول ربَيع بن ضبع : 

أصبح مني الشباب قد حسرا إن ينأ عني فقد ثوى عصرا 

وقول أبي حزابة : ) 

وکنا حسبناهم فوارسَ کهمس انعد هاا اف ادر اعا 

وقول مسعود بن مَصاد الكلبي : ) 

قد کنٹ في عَصر لا شيء يعدله ‏ فبان مني وهذا بعده عُصْرٌ 

وفسّره الفراهي بقوله: «أي هذا الزمان بعد ذلك أيضاً ماض ومار» ومن 


الشواهد التي علق عليها الفراهي خلال قراءته لدواوين الشعرالجاهلي قول 


عبد الله بن سلمة الغامدي من قصيدة له: 

إن تشب القرون ال ا ا ا 

علق عليه بقوله: «فذاك عصرء أي فذاك الدهر شأنه أن يمر». 

اومن أوضح الشواهد التي وقعت عليها قول لبيد ! EE‏ 

نحن كنا الملوك فى عصر الد ر وكنتم - فيم الأناة - عبيد 

والشواهد على ما ذكره المؤلف كثيرة جداً. وقد وقعت بأخرة على نص 
يدل على أن بعض العلماء قد فطن قديماً لما ذهب إليه الفراهي» فقال المرزوقي 
e‏ ا 
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تم کلام E‏ مادة (عصر) ب E‏ 
و(عصر المائع) و(العنصر) کد ال صل u‏ ينما جعله ابن فارس 
اا و الول دهر وحین › والثاني ضغط شيء حتى يتحلب» والثالث 
ا و و 


جاءت مادة ا ا مت ات E‏ 
أما في اللغة فمن معانيها غير القراءة: البلى» والجرب» والدياس» والأكل 
الشديد. وقد زعم بعض المستشرقين أن الدرس بمعنى القراءة أخذه النبي يلا 
من اليهود» فرد عليه الفراهي في كتاب المفردات بن «النبي كيف يتكلم قوماً 
بلسانهم ثم یزید فيه ما لیس منه» والقرآن یصرح بأنه عربي مبین» فلا یکون فيه 
إلا ما عرفته العرب»). 

ثم بيّن أصل المادة ومشتقاتها في العربية فقال: «أصله الحك والمشق› 
ومنه للخط» قال أبو دواد: 


وتزئ اض لاء کدرس من النون حین امحی 

أي كخط النون. ومنه كثرة الاشتغال بالقراءة. وهذا يتضح من استعمال 
الكلمة في كلتا اللختين: العريي والعبرانية . ومن أصل المعنى: الدرس للجرب ‏ 
والحكة. والمدروس: الفراش الموطأًء والدرس للأكل الشديد. ومنه درس 
الطعام: داسه.. . ودرس الصعب حتى راضه. ودرست الكتاب بكثرة القراءة 
حتی خف حفظه. فالدرس: کثرة ال كا فال ال * لا 
درست أي بالغت في قراءتك عليهم. وأما أنها لا توجد في هذا المعنى في 
أشعار العرب»ء فلذلك لأن للشعر مجاري محدودة ومعاني خاصة. فقلما 
يذكرون القراءة فضلا عن إكثارها». 


وقد ذهب الراغب إلى أن الأصل في مادة درس قولهم (درس الدار) 
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بمعنى بقي آثرهاء ولما کان بقاء الائرتقتضى انمخاءة كى تسه سن الدروين 
بالانمحاء ثم قال: «وكذا درس الكتاب ودرست العلم: تناولت أثره بالحفظ . 
ولما کان تناول دل دمداومة القراءة عبر عن إدامة القراءة ا ودرس 
البعير: صار فيه أثر جرب». فكأن أصل المعنى لهذا اللفظ عند الراغب: بقاء ‏ 
الأثر» ومنه تفرعت المعاني الأخرى» ولا يخفى ما فيه من التكلف والبعد. 

AE NA E STB E 
والعفاء» وقال : (ومن الات درست القرآن وعيره» ولك أن الدارس يتتبع ما‎ 
: کان قرا گالسالك للطریی ته‎ 


وفي الكتاب أمثلة آخرى لتأصيل الكلمات التي زعم المستشرقون أنها 
مأخوذة من أهل الكتاب نحو سفرة» وسبح» والصلاةء والركوع. 
(6) النشرة الأولى للكتاب: ) 

بقيت مسودة هذا الكتاب الجليل بعد وفاة المؤلف رحمه الله - كغيرها من 
آثاره - عند أخص أصحابه إلى أن أنشأوا سنة 1355 ه مؤسسة سموها باسم 
شيخهم «الدائرة الحميدية» . وكان من أعظم أهدافها نشر مؤلفات الإمام الفراهي 
رحه الله وتر حمتها باللغة الأردية. وأسسوا لتحقيق هذا الغرض مطبعة eT‏ 
مجلة شهرية بالأردية سميت «الإصلاح». وذكر الشيخ أمين ا الإصلاحي 
في افتتاحية العدد الأول منها الذي صدر في شهر شوال سنة 1354ه (يناير سنة 
E E TE NED E‏ 

مؤلفات الإمام بالأردية . أما تصحيح الآصول المسودات وإعدادها للنشر فوكل 

إلى الشيخ أختر أحسن الإصلاحي . وقام بإدارة المطبعة والإشراف على أعمالها 
ا ال جد الإصلاحي و الشيخ عزيز الرحمن الإ صلاحي . 

وأعلن ص افتتاحية عدد جمادى الأولى سنة 1358 ه 1939 م( 
بأنه سيصدر كتاب الأساليب وأصول التأويل والمفردات في مجموعة واحدة. 
ومما ورد في الافتتاحية عن كتاب المفردات: 
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«كان في إعداده صعوبات» ويشتغل به في هذه الأيام الشيخ أختر أحسن» 
وسينجز عمله في وقت قريب إن شاء الله . وبعد آن ينظر فيه مولانا السيد سليمان 
الندوي» يدفع إلى الكاتب». 

وبعد ثلاثة آشهر طلعت في شهر رمضان 1358 ه (نوفمبر 1939 م) 
بافتتاحيتها التي جاء فيها بعنوان «هديتنا في شهر ديسمبر»: ) 

- في ديسمبر العام الماضي أهدينا إلى المشتركين في مجلة الإصلاح كتاب 
(فاتحة نظام القرآن). ونريد أن نقدم إليهم هذا العام من مخطوطات الأستاذ 
الإمام أصول التأويل وكتاب الأساليب ومفردات القران. ونتوقع أن هذه 
المجموعة ستأتي في مائة صفحة . فإن زاد حجمها حذفنا منها إحدى الرسائل 
ا طبعها تستغرق زمناً أطول مما يستغرقه 
عدد واحد من المجلة» فيطول انتظار القراء!». 

وقد نقلت هذين النصين لما فيهما من دلالات مهمة تفيدنا في معرفة 

ا رل کا ) 
1 - نهم واجهوا صعوبات في إعداد كتاب المفردات للنشر. 
الذي أعده للنشر هو الشيخ أختر أحسن اللإصلاحي رحمه الله . 
3 - قبل دفع المسودة إلى الكاتب كانوا يرغبون في أن يراجعه العلامة السيد 
سليمان الندوي رحمه الله . 

ودر ات الممروات في طبعة حجرية بالخط الفارسي ولم يضم إليه 
الكتابان الآخران اد بلغ عدد صفحاته وحده 78 (74+4) صفحة» وأهدي ا 
اال مان فد ومن مها واو ات الما عدف اورت 
آربع سنوات» وكانت من آرقى المجلات العلمية في اللغة الأردية» وذلك 
لضعف الإمكانات المادية. وجاءت هذه النشرة خلواً من مقدمة الناشرء مع أنها 

کان آھم مما حرصوا عليه من إثبات اسم المر ف عي طبع الكتات» وهو 
الشيخ عبد الأحد الإصلاحي رحمه الله ولولا مسودة الكتاب التي وصلت إلينا 
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ثم ما بينه الشيخ أمين أحسن رحمه الله في افتتاحية مجلة اللإصلاح لما عرفنا شيعا 

عن أعد الات ارول غر هخه غاد 
وقد تبين من مراجعة المسودة أن الكتاب المطبوع إذا كان أصله من تأليف 

الإمام الفراهي فإنه من صنعة الشيخ أختر أحسن الإصلاحي رحمه الله . ) 
ويمكن أن نلخص منهجه فى خدمة الكتاب فى النقاط الاتية : 

لما كان أصل المؤلف مسودة» وقد اعتمد في كثير مما علقه على ذاكرته» 
PSE‏ ا اف ا اا 

2 - و جد في بعص u‏ صوص عله فی المسودة وغيرها من کت 
المؤلف» فجمع الناشر بينها ولف منها نصاً واحداً متكاملا» كما صنع في 
لفظ (الآل) e‏ و(الكت): 

3 أضاف في بعض المواضع أبياتاً من الشواهد التي أشار إليها المؤلف في 
حواشي الدواوين الشعرية التي طالعهاء كما فعل في (الشوى). 

ال ا دا د اوا انظر كلمة (الدرس). 

5 - أضاف إلى الأصل 34 كلمة من الكتب الأخرى للمؤلف بعدما تناولها بشيء 
e‏ و NEE‏ 
ورحم الله ا أختر أحسن الذي لم يدخر وسعاً في خدمة كتاب شيخه 

ذکر اسمه بجانب اسم شیخه استصغاراً لنفسه واحتساباً لعمله. 

(7) الأصل المخطوط : 
نسخة الكتاب الخطية مسودة المؤلف كما سبق» وهى محفوظة فى الدائرة 

الإصلاحی رحمه الله الذي کان مدير الدائرة» وقد الت بعد وفاته بنك 


76 


6 ه إلى حفيد المؤلف الدكتور عبيد الله الفراهي مدير الدائرة حالياً. 
مجموع أوراق الأصل 33 ورقة. ومقاس الورقة (32,5×2,5) سم. 
ورد عنوان الكتاب فى وجه الورقة الأولى في أعلاه «كتاب مفردات 
القرآن»» وبجانبه بخط مائل القوسين : «روابط الكتب الخمسة)» ويعني بها 
الكتب الآتية : مفردات القرآن» وأساليب القرآن» والتكميل في. أصول التأويلء 
ووا ا ر ا و ا ی وات و 
وعلاقتها فیما بينها . ا 
وفى الحاشية اليسرى من هذه الصفحة أربعة نصوص كتبها تذكرة له 
لكتاب المفردات وغيره» نثبتها هنا حسب ترتيبها: 
- «(وجوه الكلام) تذكرة: قوله تعالی ‏ أ ملك الوت والارض ذال آل شی 
لُ4 في إثبات المعاد. وقوله تعالی ‏ سیک ان یکوت لم ولد لمان 
لسوت وَمَا ف رض ركفن اله ي45( في إبطال الشرك. وهكذا قوله 
ا ا Ee E‏ 
فتفروا إلى الله . و ولا حملأ مح آله ها ۶ا حر انی کر مه مو( أ 
عذابه إن آشركتم به. فانظر جهات جملة EOE E‏ 
السياق . وكذلك لكلمة واحدة وجوه وتستدل عليها بورودها في القران في 
E OE A‏ 
2 لتاريخ القرآن: الربط بين السور من وجوه ختلفة» والترتيب الزماني من 
بعض الوجوه لا كلها . فالتي نزلت أولاً ربما تكون آخرة لبعض الوجوه. أيضا 
ES CEE NS‏ 


ك 


(1) سورة الحديدء الآية: 5. فى الأصل وله ملك». 
(02 سور الا الا 1 

(3) سورة الذاريات الآية: 50. 

(4) سورة الذاريات الاأية: 1 


77 


- «من مقاصد هذا الكتاب الفرق بين معاني الألفاظ عند نزول القرآن وبين ما 
ات ا . مثلا «الوحي» لم يكن مختصا بما نزل الله على الأنبياء». 
E‏ أنزل القرآن بلسان العرب . فالمعاني الشرعية مأخوذة من استعمال 
القرآن. فالقرآن أصل هذه المعاني» وليست هذه المعاني أصلا ك 


أما ظهر الورقة الأولى فورد فيه فهرس يشتمل على أربع وأربعين كلمة» 
) والظاهر أن المؤلف كان ينوي تفسيرها في هذا الكتاب» كما سبق . 

وبدأً الكتاب من الورقة الثانية » فكتب فيها عنوان الكتاب «مفردات القرآن»» 
ثم البسملة وخطبة الكتاب والمقدمات التي استخرقت ست ورقات. وتلتها 
المفردات القرآنية» وأولها كلمة (الآل) وآخرها كلمة (يثرب)ء وعددها 44 
كلمة. ورتبت الألفاظ على حروف المعجم دون النظر إلى الأصول والزوائد. 

رالمسودة مكتوبة بخط فارسي واضح جميل» وقلما كتب المؤلف بخط 
النسخ» والجدير بالذكر آنه كان يكتب مسودات كتبه بقلم الرصاص»› وذلك - فيما 
يظهر - ليسهل عليه التصحيح والتغيير فيما يكتب» وفيه توفير للورق أيضاً. 
(8) عملي في الكتاب: 

اعتمدت في تحقيق النص على مسودة المؤلف» وغفر الله لشيخنا بدر 
الدين الإصلاحي الذي كان ضنيناً شديد الضن بمخطوطات الفراهي» ولا غروء 
فكلها علق مضنة . وعلى ذلك أذن لي - ولو بعد لأي - بالنظر في المسودة أولاً 
N EES SR‏ 
علي وآنا أنظر في المطبوع . ولعل ذلك كان في شهر ربيع الأول سنة 1400 ه. 
وقد توي الشيخ في اليوم الثاني من شهر صفر سنة 1417 ه» فتغمده الله برحته. 

وبعد توثيق النص» ميزت بين الأصل والزيادات» فالألفاظ التي أضيفت 
إلى الكتاب في المطبوعة» جمعتها في ملحق في أخر الكتاب» ورتبتها كترتيب 
الأصل» ثم قابلتها بمصادرها المطبوعة والمخطوطة من كتب المؤلف» غير كلمتين 
1 ا فاعتمدت فيهما على الطبعة الأولى» وهحما: الحكم والحكمة 
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والصالح (ص 278) والفكر والذكر والآية (ص 302). 

أما النصوص التي زيدت لإكمال ما رورد فى الأصل في تفسير الاألفاظ 
فأبقيتها في مواضعها بعدما قابلتها بمصادرها من كتب المؤلف» وجعلتها بين 
معقوفين» وأشرت إلى مصادرها في الحاشية. ولم أجد بعض الزيادات - وهي 
- نادرة - في الأصل ولا في شيء من كتبه فأثبتها في الحاشية. ) 

رقمت الألفاظ القرآنية» وقسمت النص إلى فقرات وضبطته» وقد وضع 
المؤلف أحياناً خحطوطاً تحت النص أو أرقاماً فوقها للتنبيه والتوضيح» فحاولت 
المحافظة عليها ما أمكن. فالألفاظ التي كانت تحتها خط طبعت بالخط البارزء 
أما الأرقام التي وضعها المؤلف فوق بعض الكلمات فاستعملنا لها الأرقام العربية 

لتمييزها عن أرقام الحواشي وغيرها. 

ثم علقت على النص» وشرحته سالكاً المنهح التي : 

تبعت الكتب الأخرى للمؤلف. فإذا عثرت على نص يتصل بالمفردات ويفيد 
فى شرحها أو تأييدها أو الاستدراك عليها نقلته فى الحاشية أو أشرت إليه› 
ENES Ee‏ 

ترك المؤلف في ب بعض المواضع فراغاً ليستدركه عند تبييض الكتاب» و 
ما بقي منه في المطبوعة» ومن أهم تلك المواضع ما وقع في تفسير كلمة (الرهن). . 

نبهت في التعليقات على ما وقع في الأصل من سهو أو وهم إلا أن يكون 
السهو في نقل الاية الكريمة فصحححتها في المتن دون الإشارة إليه في 
الان ا ا ا 
فاتها صححته في هذه النشرة وأشرت إليه في الحاشية. 

و ا اا ر 
وعنيت بصفة خاصة بالشواهد الشعرية لأهميتها البالغة» وأحلت على ديوان 
الشاعر إن وجد» وإلا فعلى المجموعات الشعرية والمصادر القديمة التي 
و ومن المعجمات التي رجعت إليها ذ اا ا 
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بوجه خاص . وقد خرجت قديماً بعض الشواهد من مصادرها وقد توسعت فيه 
ثم صدر ديوان الشاعر بتحقيق جيد» فأحلت عليه» وأوجزت في التخريج . 
فسرت الأبيات تفسيراً لغوياً موجزاًء واعتمدت في ذلك على شروح الدواوين 
ENT‏ 

- ترجمت للشعراء بإيجاز شديد» وكنت قد استقصيت من قبل ذكر مصادر ٍ 
GE ay‏ 
يخفى على الدارسين والمختصين في علوم القرآن - فضلاً عن عامة الباحثين 
في العلوم الشرعية - زمن الشاعر وشهرته ومكانته بين شعراء العربية» والموقع 
موقع التوثيق والاستناد والاستشهاد على معاني ألفاظ القران» ثم إن الكتاب 
من المراجع المقررة في بعض المعاهد والجامعات الهندية» فأردت إسعافهم 
باسماء جمیع المصادر التي ترجمت للشاعر لعلهم يجدون بعضها في 
المكتات؟ ولكن وک خا انا ا وأكتفي بالمضاد ر الر ئة ى ا 
يزيد حجم الكتاب . أما الأعلام الأخرى فأحلت في ترجمتها إلى و 
مصدرين بالإضافة إلى كتاب الزركلي وكحالة. 

-ولما كان العمل تم في أزمنة وأمكنة متباعدةء لم يتيسّر الاطراد في الإحالة 
على بعض المصادر أو طبعة من طبعاته» فرجعت مثلاً إلى بعض المعاجم 
الأجنبية في موضع» ثم لم أجده لأراجعه في مواضع أخرى. وحينما رجعت 
إلى طبعة جديدة من بعض المصادر» لكون الطبعة التي استفدت منها قديماً لم 
أحصل عليها فيما بعد» حرصت على النصَ على الطبعة المقصودة في مكانها. 
ولكن آخشى أن أكون قد سهوت عن ذلك في بعض المواضع 

زدت على شواهد المؤلف شواهد كثيرة: منها ما وقفت عليه في قراءتي 
للدواوين الشعرية» ومنها ما أشار إليه المؤلف في واش الدراوين .الى 
دارسها. وکانت طریقته آنه إذا مر ببیت ورد فيه لفظ من ألغاظ القرآن مما 
يحتاح إلى الاستشهاد عليهء قيد ذلك اللفظ بجانب البيت في الحاشية» وربما 
و ع ا ق و ا ا 
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فاخترت من شواهد المؤلف وخرجتها من المصادر الموثوق بهاء غير مبيح 
لنفسي أن أعتمد فيها على كتاب شعراء النصرانية مثلاً. وقد فاتني حينما علقت 
على الکتاب آن آمیز بینها وبين شواهدي فاستدرکت ذلك ف في الفهارس . 
RE‏ 
المؤلف لو قدر له أن ينجز تأليف الكتاب لنقل تلك الشواهد إلى متنه. ثم إن 
المواضع التي أكثرت فيها من إيراد الشواهد فن ا ت دلت 6 الوافت 
و ا ها چوا ي ت ا او تة ع اجا ت فن اال 
ا ی ف ای ا ن ا 
e‏ ) ) 
Te ey, tT‏ ارات 
ا ا ا 
کک وجمعتها في ملحق آخر. واتبمت في تحقیتها وشرحها والعابز 
N O O‏ 
وقد سألت العالم الجليل الشيخ أمانة الله الإصلاحي - من تلامذة العلامة 
اتر اخسن الإصلاحي ر حمه الله - فنظر ٤‏ مسو ده هذا العمل › وفادني 
بملحوظاته القيمة . فجزاه الله خير الجزاء» وأنعم عليه بعاجل الشفاء. وقد علق 
الشيخ في بعض المواضع» فأثبت تعليقاته منسوبة إليه» ورمزها حرف النون» 
فإن جاء تعليقه بجانب حاشيتي ختمتها بحرف الجيم للتمييز بينهما . 


وهكذا حرصت في نشرتي هذه على آن أجمع فیها بین ما وضعه مؤلقه 
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ارمام الفراهى وما صنعه تلميذه العلامة اچد أحسن الإصلاحیى رحمهما الله » 
من غير أن فرط فيما يقتضيه منهح التحقيق . فإن نجحت في مسعاي فذلك من 
فضل الله وحده» وإلا فحسبي أني اجتهدت . وأسأل الله سبحانه أن يتقبل صالح 
أعمالنا ويغفر لنا خطاياناء وأن يجعل القران حجة لنا لا حجة عليناء إنه سميع 


و ۰ 


کاب 


متاق 


ریه 
ج 


عتتا بدالا عراز صلی 
YO‏ 


غلاق اة اد 
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YD‏ ا اران وراص اه راطا مرن تا 
الشیا ل ےہ الان ناب فا رتال طون ارتم والروات 
٠‏ کن بن اتی س مل ا اا وا 
وم ستو کے ۔ وان ع تدای رل ن ان وتان روو یرد 
امرون باط ) ) لوان" ی “اعرا ہیں کم لوس رسال راک روا 
انا لای راراق ور ۰ 
:عل ل رہب اتال ور ع رم ولاگركإ ل 
ll‏ ررر وت ربا ا اران وتال ( بای لرا 
تمارک ر زر سارل اد پک رام وکزان سور انوا کرم اې 
لز ٠‏ 
e‏ ق ہ سس مارات ر 
وتات رنت ررر تاا 
کارا وه وای اة انا ا 
وتال امل تایب بر رتاک . 
ڑم واا رمان طم کال 2 ہا 


ا سیت چیہ ت یی مت ج ہے 
ت 


لھ سا نالرت رل 


الصفحة 11 من الطبعة المندية 
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r 
وتال ن ا‎ 
لاان رفصت 2 کیم اتر‎ 
ااك لو سان در‎ 
) ا راوگان ناا‎ 
وال ارس٠ اسا . ا‎ 
تانع اس راد ا‎ ١ شت‎ 
ر :تصال ار“ کد شت ایدیب‎ 


ازال ن ار ار راا وریب بای شال رم ا 


۳ انان رن ںی و . 
ل اب ناروا ېدن مرن . 
ون عرزل لش , A‏ ا م 
دا کان کو 9 9 یریل ایر ر ر 


کید ن نات ربل ونر وزات و رژ ری ورول 
ای رن 2 


ااا ای ارت اسار 
کن زا رس دلکان اداو 


راا را دن الہ کشر ن ورزر ولاسا)رار ۶ 


ووا ا : 
San‏ ل ااا ورو اصا و ٤‏ 
1 ة 12 من الطبعة اهندية 
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e“ 
g8 


ا و ا 5 


4 
1 4 ا‎ 2 1 E HD 
a a EES TE N خر‎ 


وتبا وار ٤‏ 


r 


ا 
4 


ا 


O 
8 و‎ 


ا 


E i 
ا‎ 


Ge‏ ا e‏ ا 
2 2 وسا ن / 
م E‏ 


E ا‎ A ۱ 
ا‎ EEE 8 


الورقة الأول من مسودة املف 
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اللا ل“ رلت الا ن ا رج شاق e‏ 


ا ا DEJA‏ ر 
3 رال سا ا لعن UNI e sb‏ 
9 ع( E‏ 2 اتن فض دعر ار يدر عن اال ر 
و 2 لالز هوک رد e ONL‏ د راا ان ۹ مور ر ا 


i f4» 


: E 


رنه ان ۰ e ON:‏ ر 


ا لوھ ا “i‏ “ابره و 


یر اند تھ ت ران ق ران( ا 


BO ٠ ع دالت : : ص لاط ال رن‎ ٠ 
ر ا رر ممل اشر کار کر زا ره ا ب‎ 
E ار‎ e: 
us لا رل شما با س‎ 


من و 
* 


CC وا بالات م رال 0 ار‎ e I 


ورحث إل کا نامر و RS OFS‏ 
تار ال ر الا 21 ٤ن SETS‏ 
l0‏ د ا 4ار ف 


ر ر 
کا ٠‏ ۰ یں ا“ : 
ہے و رر با ر 
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اا رچ ل (ترفی که بام ) مه 


PIAL 4‏ جت ن 7 گلا ناد ممم و رسب 2 
N, 3‏ سیر لی E‏ ل 1 وماحم ٠‏ 
بین الا 222 ٠‏ م 
٤ں‏ کی ۽ س سہ ذم ال الر اد 
اال باز م اعرالو را اء 
ددا دو السرا 2 


شرب 8 لصو رال الس اسر ٤‏ 


شب ان ادعوب با e‏ 24 
ترم عو 

عرعں pi O‏ م ا سب e‏ 

) نه مح الرسرال ( الان ) الال اسان رتا ن 

امل کین ص دہ سإ ب dı‏ و 


4 م ج 


او الاو اد 
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ا ا 0 
نظام القن و کاو مان امان 


9م ج سے سے ح 
تحقق‌ وش ر 


> چان ”7 الاس‎ a 


rt‏ ١ص‏ ر 
بر ل اتاجير 
روابط الكتب الخمسة ‏ 


EIEN E 
اتل ات‎ 
2وا ا‎ 
. وكتاب أصول التأويل‎ 3 

ففي کتاں المفردات يبحَث عن الألفاظ المفر دة ويف عن معانيها 
الخاصة» بحيث أن تتضح لها الحدود' واللوازه""» وما يتصل بها OT‏ 
ى فا ر وا يشابهها'» وا ڌا ا 0 الال 
الألفاظ المفردة. 

وفى كتاب الأساليب يبحث عن دلالة التراكيب المختلفة الوجوه التي تدل 
عليها الأساليب المتنوعة» فيحيط العلم بما يدل عليه الكلام من المعاني حتى 
و ا 

وفي كتاب أصول التأويل يبن عما يُؤخذ من المعاني المختلفة» وما لا 
يۇخذ» وما يمک 


)1( 
) )2( مطبوع › انظر المقدمة (التكميا في أصول التأويل). 
)3( في الأصل والمطبوع : يفرق» ولعله سهو . 

(4) الأرقام ٠ - ١‏ من المؤلف. 
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وهو أحبٌ إليّ من أن يؤخذ من كتابنا «نظام القرآن»'ء فإن العلم من طريق 
الاستنياط والفكر بصيرة وينه . ولکن من لي بالمستنہط المتفكر المفرغ جهده 
ا ا e‏ 


e‏ راقع توا 


۰ ا ا‎ e: 


لتطمئن القلوب› وتستعد للنظر في نظم القرآن. ولآ حول ولا قوة إل يالله 
المستعان. e e e‏ إن کان لا یری 


فهذه کت ف فهم ظاهر القران. وتليها سبعة كتب في علوم 
القرآن()» وأوّلها کتاب الخكمة (انظر عنوان کتاب OE‏ 


(1) يعني تفسيره (نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان) انظر المقدمة. 

(2) مخطوط. انظر المقدمة. 

(3) مطبوع. والنظم أو النظام في القرآن اصطلاح خاص عند المؤلف» يقصد به الوحدة 
الموضوعية في السورة والتلاحم بين أجزائها وكذلك ربط السورة بما قبلها وما بعدها. 
وعلى ذلك بنى تفسيره (نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان). ) 

(4) وهي كما ذكر المؤلف في آول كتابه (حكمة القرآن): 
اتك القران. 

e 

3 القانك إلى عيون العقائد. 

4 - الرائع في أصول الشرائع 

5 إحكام الأصول بأسکاء ا ارسول. 
6 آسباب النزول . 

- الرسوخ في الناسخ والمنسوخ . 


(5) سقط القوسان وما بينهما من المطبوعة. 
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مقر دات القران 
مسن 


الحمد لله الذي هدانا للإيمان. بما أنعم علينا بالقرآن. وحفظه عن 
النسيان. وتحريف البيان. بما يسّره على اللسان. وبما آحيا لغة بني عدنان. 
على تقادم الزمان - ثم الصلاة على سيدنا محمد الذي أيّده الله ا سلطان. 
فان . بما أرسله بهذا الفرقان(). 

أما بعد. فهذا كتاب في مفردات القرآن» جعلته مما نحوّل إليه في كتاب 
«نظام القرآن»» لكيلا اع ا تكرار بحث المفردات إلا في مواضع يسيرة 
يكون فيها الصحيح غير المشهور» فنذكر بقدر ما تطمئَنٌ به القلوب السليمة. 

ولا نورد في هذ الكتاب من الألفاظ إلا ما يقتضي بياناً وإيضاحاً اما لبناء 
فهم""“ الكلام أو نظمه”" عليه . فإِنّ الخطأ ربما يقع في نفس معنى الكلمةء 
يعد عن التأويل الصحيح؛ أو في بعض وجوهه*) فيْغلق باب معرفة النظم. 
وأما عامة الكلمات فلم نتعرّض لهاء وكتب اللغة والأدب كافلة به. ومع ذلك 
تجد هذا الكتاب إن شاء الله تعالى محتوياً على جل ما يقتضي الشرح من ألفاظ 
القرآن. 

وقبل الشرئ في شرح الألفاظ نقدّم بعضَ أمور كليةٍ تزيد الناظر بصيرة. 
e  )1(‏ : مما وهو خطاً مطبعي . 
(2) بعده ف e‏ «الذي هو غاية الهدى e‏ التبيان». ولم أجد هذه الزيادة فى 


(3) في المطبوعة: î‏ والصواب ما في الأصل . والضمير يرجع إلى المعنى . 
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المقدمة الأولى 


فى مقصد الكتاب وحاجتنا إليه 


E‏ لمعرقا ا ا هي الخطوة الأولى في فهم الكلام. 
وبعض الجهل بالجزء يفضي إلى زيادة جهل بالمجموع. وإنما يسلم المرء عن 
الخطاً إذا سد جميع N‏ لم يتبيّن معنى الألفاظ المفردة من القرآن 
أغلق”“* عليه باب التدبر» وأشكل”" عليه فهم الجملة» وخفي”" عنه نظم 
الآيات ا ولو كان الضرر ر عدم الفهم لكان ا ولک اکر وأفظع . 
وذلك بأن المرء قلما يقف على جهلهء بل يتجاوز موقفه» فيتوهم من اللفظ 
ضد ما أريد» فيذهب إلى خلاف الجهة المقصودة. ._ 

ا ی ر ed‏ إساءة فهم 
وك ما يدل عليه من العلوم والحكم. فن أجزاء الكلام يبين بعضها" بعضاً 
للزوم التوافق بينها. مثلا كلمة «النزع» في [س قصص: 75[ تبين معنى 
«الشهيد» هناك. فسوءُ فهمها صرف عن معنى غيرها. وهكذا لآلا( 
و «الطوفان» . 


(#) هذه الأرقام العربية من المؤلف . انظر ما سلف في المقدمة ص 79. 

) 1) في المطبوعة E‏ وهو خطاً مطبعي . 

(2) وهو قوله تعالی: 3 وتان ڪل انو سه يدا لاما انوا بریدتکم فلمو تع الور 
عنم ما الا يتروم( وانظر كلمة «الشهيد» في هذا الكتاب ص 197. 

(3) انظر «الآلاء» في هذا الكتاب ص 125 . 


)4( انظر «الطوفان» فی هذا الکتاب 2 
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ورا ری ان اط کے ن لاخدا ر ع ارتل الور اها 
ا فيه بعد عن الفهم مثل لفظ القسم وأدواته( . فلو 
علموا معناه تبيّن لهم تأويل أكثر السور التي فيها القسم . فمن لم يتبيّن له معنى الكلمة 
وحدودها لم یتمثل له شکله» ولا اتضح مفهومه. مثلا كلمة «موارد» في بي وس( 


(1( آي نحو ومذهب . 

(2) انظر في القسم وأدواته ومقاصده كتاب المؤلف «إمعان في أقسام القرآن». وانظر تفسير 
أبعض السور التي افتتحت بالقسم نحو سورة الذاريات والمرسلات والقيامة والشسر 
والتين والعصر› وكلها مطبوعة . 

(3) وهو كما فى المطبوعة بعد «(طرفة» : ) 

A REE eg ie 
.45 : والزوزنی‎ 3 E 

العلوب: الاتار والنسع : ما.يشد به الرجال هن السيور: دأیاتها : ضلوعها. القردد: 
الأرض الغليظة المرتفعة. واختلفوا في شرح البيت» ونقل التبريزي اا أقوال: أولها 
أن هذه العلوب فى صدرها - أي الناقة - مشل اثار الموارد في الصخرة والموارد هي طرق 
الورّاد. وهو قول ابن الأنباري. وقيل: معنى البيت أن النسوع لا تؤثر في هذه الناقة إلا 
كما تؤثر الموارد في الصخرة الملساء. وهذا قول النحاس. وقيل: أراد بالموارد مواضع 
مر الحبال على حرف البئر المطوية حتى تؤثر فيها أثراً ليس بالمبالغ» فكذلك آثار النسوع 
في جنب هذه الناقةء ليس بالمبالغ لصلابة جلدها. ونقله اين الأنباري عن أحمد بن 
في وجعل جنیها صلین کالصخر: 0 ر الشدة: والصلاة 
اریاض الفيض» سرح المعلقات e i‏ العربية والقارسة e‏ 
الموارد جمع مورد» وهو النهر الصغير الذي يرده الناس والدوات. والخلقاء: الحجر 
الاملش الا تخو ن كن آثار النسع الذي يشد به الرحل عليها في مواضع مختلفة 
من فقار ظهرها المرتفع آنهار صغار من الحجر الأملس الأبيض على وجه أارض غليظة 
مرتقعة . (رياض الفيض › نسخة الفراهى بخط المؤلف ص 67) وقد حرصت على إثبات 
هذا القول هنا لأني لم أجد في آثار المؤلف رحمه الله تفسيراً لهذا البيت» ثم رأيته يعلق = 
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طرفة() . ومثل كلمتي «سّلکی ومخلوجة» في بيت امرىء القي س : 
ا كو لأمين على تابر 


= بقلمه على شرح شيخه في عدة مواضع خالفه فيها في تفسير الشعر» إلا e‏ 

2 ۳ 
ومن قول طرفة هذا آخذ حسان بن ثابت في قوله (الديوان 25:1): 

رى اتر الانشاء ف اكاما وارد سات اها د 
وقال أيضاً (50:1): . ) 

متى مانسم لاينكرالناس وسمنا . ونعرف به المجهول ممن نكايد 

تلوح به تعشو عليه وسومنا كمالاح في سُمر المتان الموارد 

(1) هو طرَفة بن العبد البكري» من شعراء المعلقات» قتل بالبحرين وهو ابن ست وعشرين 

5 2 ربا‎ 6 E A 7 E 
. 425 - 419:2 الخزانة‎ 6 - 

(2) امرؤ القيس بن حجر الكندي» من أهل نجد» أشهر شعراء الجاهلية وأشعرهم. كان أبوه 

ملكا على بني أسد» وأمه فاطمة أخت كليب كليب ومهلهل ابني ربيعة التغلبيين . 
٠‏ ابن سلأم: 51 _ 55» 81 6 OOO 8 a‏ 
الآمدي: ٠5‏ الكامل لابن الأثير : 511:1 - 520 الخزانة: 329.1 - 335 . 

(3) هذا البيت قد أشكل على العلماء باللسانء وآرى أنهم أعطاوا جميغاً. والمعنى أن آثر 
الطعن مشتبك» وشبهه بدرع ونسجه» وأکد ذلك بتشبيهه بدرع على درع يلبسهما 
المستلئم حذراً من النبال» لكيلا تنفذ إلى جسمه. فقوله: «على نابل» معناه: لدفع من 
يرميه بالنبال (حاشية المؤلف). 

وقد فشر المؤلف شلا الست أيضاً ذ ا نستخته من شرح امریء اسن 
للبطليوسي : 169 فقال: 

«معنى البيت أن الطعنة لكثرتها تغخطى تغطي الجسم› ya‏ ق اخر» 
ااا عن نبل الرامي . فهذه الطعنات تجعل جسم المطعون مشابهاً بحبك «(الدرع». 

(4) البيت من قصيدة له قالها في نيله من بني أسد ما أراد من ثأر. انظر ديوانه: 120› 
والبيت وحده فى مشكل القران: 70. والمعانى الكبير 911. 1089 ومجالس ثعلب: 
172 الا 2 لقاش ( 2ا E‏ واللسان (نبل» سلك» خلج لأم) 
ومع ثلاثة أبيات بعده في الأصمعيات: 143. 

واختلفوا كثيراً في معنی البیت. رروي عن آبي عبيدة آنه سال آبا عمرو بن العلاء عن = 


مر دات القران 4 4 
: 97 


ولعدم فهمهما أظلمت' المصرعة الثانيةء وانظر كيف اختلفت الأئمة في 
معنی ال وهکذا تری الخطاً فی كلمة وأحدة اا ا باطلاء وأضلّ به 
توما عظها وجل الملك الراحدة بددا. 


اللغة e‏ لا تعطيك و E‏ و ٠ alr‏ 


وکتب العلوم ا من العقليات والأخلاق لا تعطيك ما تد E‏ 


= هذا البيت» فقال: «ذهب من كان يعرف هذاء وهو مما درس معناه». انظر المعاني 
الكبير : 912. 
وفسّره الأصمعي› فقال : أراد: نطعنهم طعنة سلكى : آی م ومخلوجة: عادلة 
ذات اليمين وذات الشمال» كما ترد سهمين على صاحب سهام قد دفعهما إليك لتنظر 
إليهماء وإذا أنت ألقيتهما إليه لم يقعا جيعاً مستويين على جهة واحدة» ولكن أحدهما يعوج 
ويستوي الاخر» فشبه جهتي الطعن بجهتي هذين السهمين - انظر مشكل القران: 70. 
وقال ابن سيده: روى بعض أهل العلم عن رؤبة قال : سألناه عن قول امرىء القيس : 
نطعنهم سلكى . . . فقال: حدثني ابي عن أبيه قال: حدثتني عمتي - وكانت في بني 
دارم - فقالت : سألت امرأً القيس - وهو يشرب طلاءَ مع علقمة بن عبدة - ما معنى «كرك 
لأمین على نابل۲؟ فقال: مررت بنابل» وصاحبه يناوله الريش لؤاماً وظهاراً فما ریت 
سرع منه ولا أحسن» فشبهت به. ورات ١ابن‏ الأعرابي. وعلق الفراهي على 
هذه الرواية التى نقلها فى لسان العرب (نبل) عن ابن سيده» فى حاشية نسخته : 
«هذه رواية ضعيفة» وليس المعنى كمازعما. ٠‏ 
وكان زيد بن كثوة العّنبري يقول: الناس يغلطون في لفظ هذا البيت ومعناه» وإنما 
هو: كر كلامّين على نابل» أي نطعن طعنتين متواليتين لا نفصل بينهما كما تقول 
للرافي: ارخ ار مداد ادمان لا قعل ميا شب الطحن فى مر الات ما ركان 
الزيادي يستحسن هذا المعنى! انظر مشكل القرآن: 71 والمعاني الكبير: 1089 . 
(1) في الأصل: أظلمء وما أثبتناه من المطبوعة. والمصرعة: المصراع - (ج). الظاهر أنه 
لم يشكل عليهم معنى كلمتي (سلكى ومخلوجة)» وإنما آشكل معنى الشطر الثاني لما 
فيه من الإیجاز ولعدم تفطنهم لمعنی (علی) في قوله (علی نابل) - (ن). 
(2) وانظر فاتحة نظام القرآن للمؤلف : 12. 
(3) آجری (تضمّن) مجری (احتوی واشتمل) فعداه بحرف على . 
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من الحكم والأسرار. فاحتَجنا إلى ثلاثة علوم: 
1 - اللغة. 
2 - والتأریخ . 
ا 

ومن أراد التأمل الصحيح والتدبر التامّ وجب عليه أن لا يفل عن 
التنقيدا" فيما يأخذه من هذه العلوم كلها. ومن يتمسك بالقرآن» وينور الل عقله . 
به» يطلع على أغلاط كثيرة في کتب القوم. sS‏ 
والخفلة من التنقيدا. ومضرة ة كتب الفلسفة() أصضل وأوغل. فإن معظم القرانٍ 
الحكمة» وهي الأصلُء ولا سيل إلى فهمها من القرآن دود الاطَلاع على معاني 


كلماتها المفردة» ودولً 2 بصحیح علوم ال الحافل ٠‏ 
Na‏ 


(1) استبدل به في المطبوعة (النقد). وقد شاع في كتب المتأخرين استعمال هذا المصدر 
وأمتاله كالتطبيق والتعضيد وغيرهما. وانظر في إجازتها مقال ار المغربي 
في مجلة المجمع العلمي العربي بدمشق . المجلد 611:25. 

(02 انظر التعليى السا 

(3) فى المطبوعة : «الفلاسفة)» وهو خطاً مطبعى . 

۰ A Eas (4) 

E (5) 
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المقدمة الثانية 
في الأصول اللسانية 


فنقسم أولاً مواضع الوهم من الكلمة أو الكلام: 

فأولها المشكلة") على غير العرب أو العارف بلغتهم . والمشكلة نوعان: 
الأول: ما لم يتبيّن لهم معناه فأخطأوا أصل الأمر. والثاني: ما لم يتبيّن لهم 
امور الغعلة ههن الأ خرالن لصح قفارت الكل غ دال على ها ار 
u‏ 

ثم آم المشتركة بين معنيّين أو أكثر. ولا يُهتدى إلى المعنى المراد في 
موضع خاص إلا بسياق الكلام“ وموقعه"» واختیار" ما کان أحسن تأويلاًء 
مغ «المثانى» لفظ مشترك بين الآيات وغیر ها( . فإذا علمت من استعمالات 
ا 


(1) وضع المؤلف في الأصل فوق (المشكلة» والمشتركةء وجامعة المعاني» والمرادفة) 
الأرقام 1» 2» 3. 4 على الترتيب. 

(2) وجدت حاشية للمؤلف فى نسخته من لسان العرب (ثنى) قال فيها : «المثاني كالقوافي› 
SN EEO NS‏ 
بآيات القرآن» ثم سمّوا الشعر قافية» فكذلك سمّيت الآيات بالمثانيء إلا أنه لا واحد 
لها . الشواهد على ما قلنا ذكرتها في كتابنا (مفردات القرآن)». لم أجد هذه الكلمة في 
مسودة المغردات» إلا أنني رأيت المؤلف يُعلم على الأبيات التي وردت فيها كلمة المثاني 
للحبال نحو قول شبيب بن البرصاء (المفضليات ؛ التقدم ۷,1 دار المعارف 171): 
فلاوصل إلا أن تققرّب بيننشا قلائص يجذبن المشاني عوج 
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والمشترك نوعان: لا جام بين معانبه» أو جامم ذَهلّ عنه. فإن لم يُذهَّل 
عنه فالكلمة جامعة المعاني. فربما يكون المراد بها معناها الوسيع يع الجامعء 
زا E TS‏ فحینئ تکون حاله 
حال المشتركة. والدليل ليس إلا موقع الكلمة وجهة رباطها» مثل كلمة «أية»» 
فهي كلمة جامعة لكل ما يدل على شيء» وربما تستعمل للمعجزة). 


ثم المرادفة لغيرها. وهي قسمان: المطابق لمرادفه) من جميع الوجوه. 
وهذا قليل جداً. والثاني ما يوافقه من بعض الوجوه. وهذا كثير جدأًه وفيه ‏ 
معظم الوهم» فربما يظنونهما متحدتين » وكثيراً ما يكون بينهما فرق لطيف لا 
NSE‏ 
أمظ «الفرع» اول كلمة شرحها صاحب الكامإ (© رحمه الله وأخطاً ا 


(1) انظر كلمة (الآية) فى هذا الات 34 

)2( اال ا وكذا في المطبوعة. 

(3) في المطبوعة: له)» وما في الأصل صواب» فان (فطن) یتعدی بالياء واللام وا 

اا ای ي - . 

)4( في الأصل : «فألبس»» وما أثبتناه من المطبوعة. ٠‏ 

( 5 هر مجم ن وريد المد اال الأرتى العر أو لمات الرن اللفرى الاديت: 
فو دة غالضرة ووقاتة دا (210 - 285 ه). معجم الأدباء 2678:6 اين خلكان 
4 الأعلام 144:7ء معجم المؤلفغين 114:12 . 

(6) قال في تفسير قول النبي ى ل للأنصار : «إنكم لتكثرو ون عند الفرع غ ا 
(الكامل : 3): «الفزع في كلام العرب على وجهين : أحدهما ما تستعمله العامة تريد به 
الذعر. والاخر: الاستنجاد والاستصراخ» من ذلك قول سلامة بن جندل: ) 

كتاإذاماأتاناصارخ فزع كان الصراخ له قرع الظنابيب 
سی کات اغات الجا کے س د و فن ها ال ان 
يقع (فزع) في معنى أغاث› کما قال ا ا ) 
فقلست لكأس آلجميهافإنما حللث الكثيبَ من زرود لأفزعا 
يقول: لأغيث. وكأس اسم جارية» وإنما أمرها بإلجام فرسه ليغيث». 
وقال الأزهري (ت 370 ه) في تهذيب اللغة (146:2): «العرب تجعلل الفزع فرقاً = 
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وتجعله إغاثة للفزع المرورع» وتجعله استغاثة. فأما الفزع بمعنى الاستغائة» 
فإنه جاء في الحديث أنه فزع آهل المدينة ليلا فركب النبي ية فرساً لأبي طلحة 
عرياً» فلما رجع قال: لن تراعواء إني وجدته بحراً. معنى قوله فزع أهل المدينة: 
آي استصرخوا وظنوا أن وا :اباط بهم». وقد رد علي بن حمزة البصري 
(ت 375 ه) على المبرد ردا شديداً في تنبيهاته (ص 91) فقال: «أكثر هذا الكلام 
فاسد» وهو كلام متخبط لم يعرف حقيقة الفزع. .. وقد تخبط في هذا الحرف قبل أبي 
لخا وبعده جماعة من الرواة كل واحد منهم أضبط من أبي العباس» ولم يغن عنهم 
ضبطهم فيه شيا . ثم قال: «الفزع في كلام العرب على معنيين› وكذلك الإفزاع أيضاً 
فل فن فاحد معنيي الفزع الخوف. .. ومن هذا الفزع الخوف قول سلامة بن 
جندل الذي أنشده أبو العباس: (كنا إذا ما أتانا صارخ فزع) يريد خائفاً مستغيثاً 
مستنصرأء وهذه كلها صفات الخائف . وأما المعنى الآخر من الفزع والإفزاع هو 
الإغاثة. تقول: فزع فلان فلاناًء إذا أغاثه» ومن هذا قول رسول الله َة المقدم ذكره. 
وقد أوضح هذا رآبانه الشماخ» وقداوصف إبلا فقال: 

إذادعت غوثهاضراتهافزعت ا و ا ي 

يقول: إذا قل لبن ضراتها نصرتها الشحوم التي على ظهورها فأمدّتها باللبن. . 
هذا قول الكلحبة اليربوعي الذي أنشده أبو العباس ولم يتأت لتلخيصه وروايته. . . وقد 
قالوا في الإفزاع : فزعت إلى فلان فأفزعني أي لجأت إليه فنصرني› وقالوا أيضاً: فزعني 
فزعاً أي نصرني والأول أعلى». 

وقد غاط الإطليوسى (ت 521 ه) أيضًا أبا الغباش فى طرره على الكامل فقال 
(القرط: 196): «هذا غلط ا العا لان آوهم آنه جاء بوجهين» وهما واحد 
في الحقيقة لأن الاستنجاد والاستصراخ هما من الذعر» ثم قال: (ويشتق من هذا 
المعنى) فأوهم أنه معنى ثالث» وهذا كله تخليط» وإنما كان يجب أن يقول: إن الفزع 
في كلام العرب على وجهين: أحدهما الذعر» والاخر الإغاثة والنصر»ء ثم ينشد بيت 
سلامة شاهداً على المعنى الأول» وبيت الكلحبة شاهداً على المعنى الثاني» وإنما غاط 
با العباس في هذا أنه رأى العرب تقول: فزعت إلى فلان» فتوهمه وجهاً أخر غير 
الذعر» وكذلك فزعت إلى الله » وهذا كله راجع إلى معنى الذعر). 

وجعل ابن فارس (ت 395 ه) في المقاييس (501:4) مادة فزع أصلين صحيحين ‏ 
«أحدهما الذعرء والآخر الإغاثة» وجل الحديث المذكور وقول الكلحبة وقول سلامة 
ES‏ = 
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وقال أبو عبيد الهروي (ت 401 ه) في تفسير الحديث: «الفزع: الخوف في 
الأصل› فوضع موضع الإغائة والنصر» لن من شأنه الإغاثة ي مراقب 
حذر» (النهاية 443:3) . 

وقال الراغب (ت 412 ه) في المفردات (ص 65): «الفزع : انقباض ونفار يعتري 
الإنسان من الشيء المخيف» وهو من جنس الجزع» ولا يقال: فزعت من الله» كما 
يقال : خحقت منه. . . ويقال: فرع إليه إدا استغاث به عند الفزع . وفرع له: أغاثه. وقول 
الشاعر (كنا إذا ما آتانا صارخ فزع) أي صارخ أصابه فزع» ومن فسّره بأن معناه 
المستغيث فإن ذلك تفسير للمقصود من الكلامء لا للفظ الفزع». 

وأرى الهروي والراغب قد قاربا الصواب» فالفزع صل واحد (لا آصلان كما قال ابن 
فارس) وهو الذعر أو قريب منه» فإذا فزع أحد» لما حزبه أمر أو أخافه عدو ولجأً إلى 
رجال قبيلته» فزعوا لنجدته» فيذهب سکونهم ووقارهم الذي کانوا عليه» ويهبون ِ 
مضطربين حذرين» فيكونون هم أيضاً في حالة من الفزع . فقولهم : «فزع له ليس بمعنى 
أغاثه تماماًء بل قام فزعاً لإغاثتهء والفزع باق على معناه. وكذلك «فزع إليه» تضمَّن 
معنى لجأًء وقد دل عليه حرف الجر (إلى)ء والفزع على معناه. أما أفزعه فالهمزة فيه 
للتعدية» وقد جاءت أيضاً لسلب المأخذ. ويتبين ذلك من السياق . ويكون المعنى : أزال 
فزعه» وهو الذي توهموه بمعنى الإغاثة . وكذلك فزع عنه أي كشف عنه الفزع› هذا هو 
الأصل» وقد يأتي فزع , بمعئى الإغائة على التجريذ أو الاستعارة كما في قول الشماخ . 

أما قول النبي ية للأنصار: اإنكم لتكثرون عند الفزع وتقلون عند الطمع؛ فالفزع فيه 
بمعناه» أي إذا أصاب المسلمين فزع كإحاطة العدوّ بهم مثلاء فلا يتخفى الأنصار خوفاً 
من العدوء» بل يظهرون من بيوتهم ویکثرون» ويقاتلون» فأما إذا ذهب الفزع وانهزم 
العدوّء وقسّمت الغنائم فينكشفون ويقلون ولا يزدحمون طمعاً فيها. فقابل النبي يلا 
كثرتهم في مواقع الفزع بقلتهم في مواقع الطمع . وفي هذا المعنى قول عنترة من معلقته : 
يخبرك من شهدالوقيعة أنني أغشى الوغى وأعف عند المغنم 

وين فجن القن دفول اراي ۰ 
إذامافزعناأودعينالنجدة ااا اا 

آي إذا أصاينا فزع كهجوم العدو مثلاء وقد غلط من فسْر (فزعنا) هنا بمعنى أغشا 
(اللسان - فزع) فلو أراد (أغشًا) لم يكن لما عطفه عليه (دعينا لنجدة) معلَّى . 
ويشبه الفزع في تطوره هذا (صرخ) فقيل : إنه من الأضدادء إغاثة واستغاثة والحق أن 
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GT II E aa, 


2 س‎ 2 ۰ ۰ 5 e. 
ومن انقح شي ء في هدا الباب معرفة تفسير الصحابة وا اتن فإنهم کا‎ 


ما فسّروا كلمة بمرادفها حسبَما أريدَ في موضع خاص» وظنّ المتأخرون أنهما 
متحدان ومتطابقان من جميع الوجوه» فأخطأوا صحيح معنى الكلمة. وهذا يقع 
كثيراً في تفسير كلمة جامعة» فإنهم يفسّرونها بلفظ مرادفِ لها ببعض الوجوه» 
مثا «توفاه الله» تفسيره: أماته الله فتظنهما متطابقتين» وهو وهم» فإن 


(1) 


0 


2) 


الصراخ أصل واحد (وأصاب هنا ابن فارس) وكان الرجل منهم إذا فزع صرخ منادياً من 
يغيثه» فيصرخ السامع أيضاً في إجابته للداعي» فكلاهما صرخ: هذا مغيثاً وذلك 
هذا ونقل الزبيدي قول المبرد في الكامل على هذا النحو: «أصل الفزع : الخوف ثم 
كنى به عن خروج الناس بسرعة لدفع عدو ونحوه إذا جاءهم بغتة» وصار حقيقة فيه م 
قال : «ونسبه شيخنا إلى الراغب وليس له» (التاج - فرع) قلت: لم أجد هذا النص في 
مطبوعة الكامل . 

هو محمد بن أحمد الأزهري الهروي أبو منصور اللغوي الفقيه ن (282 
370 ه) معجم الأدباء 2321:5 ابن خلكان 334:4 الأعلام: 311:5 معجم 
المؤلفين: 230:8 . وقد نقلنا تفسيره للفزع في الحاشية السابقة. 

وهو قوله تعالی ٭ ولو تری د فرعو لا وت وَأَخِدوا من گان ریب لم يتكلم المبرد على 


هذه الاآية» ولكن أسلوبه في تفسير الفزع وخاصة قوله (أحدهما ما تستعمله العامة تريد 


به الذعر) يوهم القارىء أن الغزع ۴ كلام الله لا يكون إلا بمعنى الإغاثة أو الاستغاثةء 

وفك يعر الفزع في هذه الاية بمعنى استغاثوا. وقد كشف المؤلف عن بلاغة الاية 

الكريمة في موضع اخر فقال: «والبلاغة القصوى التي يحسر دونها الوصف ويضيق 

العقل عن إحاطتها في قوله تعالى : # ولو ترىئ إذ فرعو فأرادوا الغرار کک 
e‏ 


لم يمكنهم أن يفلتوا واخ ڈوا من کان فرب 4 ل الوا امتا بی وای م لاوش ین کا 
E E E‏ ولا فزعواء» e‏ 


فلم يمکنهم الإإفلات» بل أخذوا على فلما يسوا قالوا: اسنا ولاه ن 


الإيمانء فإن وقت الإيمان كان بالخغيب» في حياتهم الأولى» وقد فاتهم الال :ول 
عنهم مکاناً دون ال ا اا ا E‏ 

انظر الإتقان ۸:۲ قال ابن عباس رضي ا اا و رة آل مرا 
ال 00 ف 


ے2 
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«التوفي» آعم من لاماتة» 1 ل الجامع في القرآن قوله تعالى : 

اتقو موا الہ لی فسا لون ہے لار( . 

فالقرق ههنا جامة. ركذل قول عالی: 

مذ کان لک فم اسوه ست لی کان برجو له لبم لی ر27 . 

ف «الرجاء» ھھنا بمعنی جامع . والقران ملان من الجامع . قال کا : 

«أوتیت جوا مع الكل( 

واعلم أن هذه الأقسام الأربعة من أربع تقسيمات» فان لكل قسم مقابلا 
والتقسيم ثنائي منطقي» وتحت كل تقسيم قسمان» والمجموع ثمانية أقسام : 
المشكلة والمعروفة» المشتركة والمنفردةء الجامعة والخاصة»› المرادفة والمباينة. 

ئم اعلم أن التقسيم الأول ينشاً من نسبة الكلمة إلى التاس» والثاني من 
نسبتها إلى عِدَّة معان متباينة . والثالث من نسبتها إلى عدَة معان بينها أمر مشترك . 
والرابع من نسبتها إلى كلمة آخرى تشاركها أؤ تباينها في المعنى . 


2 ا‎ 
3 ES DS 


¢ 


E. 
: معنی جامع لوجوہ کما قال تعالی‎ )1( 


# هلوعاچ إذامسة لر جروا و امه اتير مو ا6و( . 


(1) سورة النساء الآية: 1 

(2) سورة وال الأية: 6. 

(3) أخرجه الشيخان عن أبي هريرة رضي الله عنه: البخاري في كتاب التعبير› ET‏ 
في اليد. ومسلم في كتاب المساجد. وانظر فتح الباري اا 
(جمع). 

(4) هذه التذكرة قد سقطت من المطبوعةء فأضيفت فيما بعد إلى كتاب التكميل في 

٤ N 

( 5 وز e‏ الآيات: 19 - 21ء وتمام الآية الأولى # #إد لون حل ماوعا . 
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فالهلوع جامع» وهو ضيق الذرع . وقال تعالى : 


لسر ف اباسا لَه وَين بس4( . 


فالصبر جامع» وهو ست تال واستقامعا ‏ والفران وبا س اجره 
بعد الجامع» وربما ينها ۳ E‏ مختلفة كانه «الإسلام» و «الاإأيمان». 


(2) الفرق بين الجامع والمشترك أن المشترك إنما يراد به أحد معانيهء 
وما الجامع فربما يراد به المعنى الجامع» وربما يراد به أحد الوجوه نصا لجهة 
النظم والباقي إشارة أو تساوياًء أو یراد أحد الوجوه. والجامع کقوله تعالی : 

وتواصوا باحق وتواصوا اسر 4( ) . 

وکقوله: 

کد اللہ آلس د4 () 

O O TG 
الجامع الذي انشقت منه المعاني لا يخرح اللفظ عن المشترك» مثل «الكتاب»‎ 
للوحي» والشريعة» والعهد؛( أو «القطيعة» لجماعة من الغنم وقطع الرحم.‎ 
اللهم إلا إذا أمكن الجمع بين الوجوه دخل في الجامع› فحينئذ يكون الفرق‎ 
a دقيقاً.‎ 

أيضاً في الجامع يكون دلالة اللفظ بالذات على معنى جامع» وفي 
IO AR ESE ENE Sg‏ 
آخر النهار والزمان الماضي› والمأخذ جامع» ولکن اللفظ لا يشير بدلالته 


(1) سورة البقرةء الأية: 177. 

)2( انظر (الصبر) في هذا الكتاب ص 28 . 

(3) سورة العصرء الآية: 3 وانظر تفسير سورة العصر للمؤلف . 

)4( سورة ة الإإخلاص› الآيتان: 1 2» وانظر تفسیر سورة الإخلاص e‏ 
)5( انظر كلمة (الكتاب) في ص 233 . 
)6( 


6 انظر (العصر) فى هذا الكتاب ص 222 وتفسير سورة العصر للمؤلف . 


106 


على ا معانیه ال معناأه الا ر کا دل في (الضية: فكأن معاني 
المشترك منقطعة بعضها عن بعص › فلا يجمع› وفي الجامع قث 
الوصلة( . 


(1) وهذه تذكرة أخرى كتبها المؤلف عن «اللفظ الجامم» لهذا الكتاب» نقلها لي الدكتور 
عبید الله الفراهي من مسودة كتاب الطارق والبارق» ثم رأيتها مطبوعة في حاشية كتاب 
التكميل: 38 ونصها: 

و ا رو ها ب ی و ا ا ا 

الوجه عند الإطلاق دون التقييد. مثلاً يستعمل الإيمان والكفر والمحبة وغيرها عند 

الإطلاق مخصوصاً لوجه» وعند التقييد حسب القيد. فقوله تعالى : # وال مَعَكم مراده 

ل و 0 ق و 

ا د ی و و ا ی یا و ا 
حبل آلورید # OR EE I‏ ) 
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المقدمة التالنه 
في كون القران خاليا عن الغريب 


قد أفصح القرآن بكونه عربيًاً مبيناً» وقد وجدناه كذلك . فإِن مَن مارس 
لغة العرب»› ونظْرَ في أشعارهم وخطبهم ومحاوراتهم وَجَدَ القرآنَ أسهلها كلما 
E EO E O E OT‏ 
أل ع ا ا ا ق ا کت ا 
بذلك صريح المعقول. فان الغرضَ منه التبليغ والصّدع بالحق والترغيب 
والترهيب. وهذا يقتضى كلاماً واضحاً. 

ولكن ربما يظنّون خلاف ذلك : 
1 - لما رأوا العلماء صتفوا فى غريب الحديث والقرآن. 
2 - وذكروا اختلافاً كثيرا في تأويل بعض الألفاظ ( . 


(1) في المطبوعة: «عن كونه» وهو الذي نصّت عليه المعاجم. ولكن كثر في كلامهم تعديته 
بالباء - كما في الأصل - وخاصة إذا كان بمعنى «صرّح». من ذلك قول الكتاب لأبي 
العتاهية (ت 211 ه) لما أمر المهدي بأن تملا بره مالاً فطلب دنانير : «ما ندفع ذلك 
ولكن إن شئت أعطيناك دراهم إلى أن يفصح بما أراد» (الكامل: 870) ومنه قول الجاحظ 
(ت 255 ه) في مقدمة الجزء السابع من الحيوان (ص 5): «وعلى الإفصاح بالحجة 
على الحجة»» وقوله في البيان: 38 (ولا مفصح بحاجته) وقول ابن قتيبة (ت 276 ه) 
في مقدمة عيون الأخبار (ل: 16): «وإذا مر بك حديث فيه إفصاح بذكر.عورة. . .». 

(2) زاد فى المطبوعة: «قد»» قبل : «(صنفوا»» ولا حاجة إليهاً. 

(3). وا في تأويل «النازعات غر قا» و «الشقع» و «الوتر». 


108 


3 - وآؤلوا بعضها بلغة من اليش والحمير والأنباط نحو كلمة «يشكاةة 
e‏ ) 
a‏ فهذه ا رة وجوه ا ا 
ودل غل ماو ان اء ات هال ` 


فما التسمية بالغريب فبالنسبة إلى العجم ومن قل عِلمُه بالعربية. 
الاختلاف في التأويل فلقلة العلم بمواقع النزول ارال م رل ا 
التدبر في نظم القرآنء ر خر كما نذكره فيما يأتي. 

eles TE a 
العربية مجلوبة من‎ N o على بيان صل ا فاته لا شك‎ 
لسان آخر» مثل كلمة «سجيل») و «قسطاس» و «قنطار»*. وهذا لا يجعل‎ 
الكلمة غريبة ولا مجهولة.‎ 


(1) أخرج ابن أبي حاتم عن مجاهد قال : المشكاة: الكوة بالحبشية. انظر الإتقان 116:2ء 
والمهذب: 144. وانظر اللغات في القرآن: 36 والبرهان: 288:1 . 

(2. قل المغادير: ا ا الان 002 راطو سر لل رر 
القيامة : 7. وقيل: سينين : الحسن بالنبطية . انظر البرهان 288:1 . 

(3) انظر الإتقان 4:2 . 

(4) روي عن مجاهد وابن عباس أنها معربة من الفارسية» وأصلها «سنگ گل» انظر الإتقان 
2 الهدت -06 اظ آدت لكاتب 164 :وال ذهب المرل فى تير 
سورة اليل : ٠3‏ وقيل E e‏ وأاستحسنه الآأزهري ت الات 
0 _ 586 . ) ۰ 

(5) عن مجاهد وابن جبير أنها الميزان بلغة الروم. انظر المهذب: 125 والإتقان 115:2» 
ودب الكاتب: 384 والجمهرة 27:3. والزركشى 288:1. Îصal Constans‏ 
باللاتينية » ومعناه: مستقيم . عرب بحذف النونين . rE‏ 488 . 

(6) انظر الجمهرة 340:3 والإتقان: 116:2 والمهذب: 131. قال السدي: هو مائة رطل 

) من ذهب وفضة - اللسان (قنطر) وهو لاتینی صله Centenarium‏ وهو مشتق من "°1 

بے ا ومنه «قنطيرا» بالسريانية . ا 4ء والمعرتب: 516 . 
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وأما الرواية بجهل جلة الصحابة رضي الله عنهم بمعنى بعض الألفاظ فلا نق 
بصحتها )» لكونها خلاف و العقل وتصريح القران» کما قال تعالی : 
# ولو جعلته اتا عالقالا ولا فلت ءايه اغ ور 4 


سے 


کت ن a aT‏ فإن هذا كان اعتراضهم. وأما 
كونها تفصيلا لإجمال فذلك لا قدح فيه. قال تعالى : 
ل کت أت ايشم ثم مات ES‏ وخر 4( . 


وقوله : مين ومر أي بعيد عن العقل أن يأتي الرسول يكلام لا 
يفهمه قومه. فاي فائدة لهذا الكلام؟ ولذلك قال 


وماارسلتامنرً سول إلا سان رمو ل عبتت ب 04 . 


ص 


a=. 4 SS SOO OSO 4G GS SESE GOGO EEG GAG HG E E DD YS. #* 


تذكرة: 
رووا اَن با بكر رضي f ET‏ أفاظهر عدم علمه 
بعد وفاة النبي ئي؟ وأ عمر رضي الله عنه بقعي في زمان النبي 4 غير عالم 


ر کے 


بمعنی # تضوف 4#( ) . هيهات! كانت السورتان تقرآن كثيرأ» وهم في صحبة 
النبي ويا ولم يسالوه e‏ أحدا يسأله ! 


(1) قال السيوطي في الإتقان 4:2: «فهذه الصحابة - وهم العرب العرباء ا اللغة 
الفصحى ومن نزل القرآن علهيم وبلغتهم - توقفوا ی آلفاظ لم يعرفوا معناها» فلم 
يقولوا فيها شيا . علق الفراهي على كلامه في حاشية نسخته (141): 

«لا يصح أن كلمة من القرآن خفى معناها على علماء الصحابة» لا سما القرشيون». 

(2) سورة فصلت الاية: 44. 

(3) سورة هود الآية: 1 

)4( سورة إبراهيم» الأية : 4. ۴ 

(5) في قوله تعالى في سورة عبس الأاية: 1 وف وق رد لمل دة الوا ردا 

مفصلاً في تفسير سورة عبس » انظر الفصل العاشر . 


ر ا ر رر ر اش ~~ . 


(6) في قوله تعالی في سورة النحل» الأية: 47 % أو باخ هر عل وف قان ریک اروف رحو 
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(1) 
(2) 


وقال تعالی : 
ل حج* نکب المين» ئا جعلته ف اعرا لڪ تيلوت )0 . 
فبین أن المقصود ن تعقلوا» فلذدلك جعاناه عربياً وكتاباً واضحاً. 


ولم يقل إلينا أن. الصحابة خاصتهم ولا عامتهم رضي الله عنهم سألوا 


النبي ية معنى كلمة من القرآن» ولا حرج في سؤال معنى الكلمة» بل لا بد 


مته . 


وقريش حكام في عكاظ يُذعن لحكمهم شعراءٌ العرب وخطباؤه(. 


م 

نقل ابن فارس فى الصاحبى: 33 «عن إسماعيل بن أبى عبيد الله قال: أجمع علماؤنا 
لكلام العرب» والرواة لأشعارهم» والعلماء بلغاتهم وأيامهم ومحالهم أن قريشاً أفصح 
العرب ألسنة وأصفاهم عة . وذلك أن الله جل نناؤه اختارهم من جمیع العرب 
واصطفاهم› واختار منهم نبي الرحمة محمداً كلا فجعل قریشاً قطان حرمه وجيران بیته 
ويتحاكمون إلى قريش في امورهم» وكانت قفريش تعلمهم مناسكهم وتحکم بینهم . 
وكانت قريش مع فصاحتها وحسن لغاتها ورقة ألسنتها إذا أتتهم الوفود من العرب تخيّروا 
من کلامهم وأشعارهم اخسن لغاتهم وأصفى کلامهم› فاجتمع ما تخيروا من تلك 
I AGG‏ > فصاروا بذلك أفصح العرب». 

وفي الخزانة 1 اومعنی «المعلقة) أن العرب كانت في الجاهلية يقول الرجل منهم 
الشعر في أقصى الأرض» فلا يعبأً به» ولا ينشده أحد حتى يأتي مكة في موسم الحج؛ 
فيعرضه على أندية قريش»› فإن استحسنوه روي وكان فخرا لقائله» وعلق على ركن من 
أركان الكعبة حتى ينظر إليه . فإن لم يستحسنوه طرح ولم يعباً به». 

وفي الأغاني 225:21 عن حماد الرواية : «كانت العرب تعرض أشعارها على قريش › 
فما قبلوه ا کان ا وما ردوه کان مردودا a‏ 
قصيدته التي يقول فيها : | 

هل ما علمت وما استودعت مکتوم 
فقالوا: هذا سمط الدهرء SN r‏ ) 
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أفهُم لا يعرفون بعض كلمات القرآن مع كونه على غاية السهولة والعذوبة بالنسبة 
إلى عامة كلام ذلك العصر؟ فمن كان من الذين يستمعون القول فيتبعون أحسته 
هدي إن شاء الله تعالى . وأما المتعسّف فلا يسكته شىء عن المراء. والله يهدي 
E‏ ۰ 

فالغاية من هذا البحث الخلاصٌ عن الجهل والشك الناشين من سوء فهم 
المفردات . آما الجهل فاثنان: الأول هو الجهل بنفس معنى الكلمة» فنفهم 
خلاف المراد. والثاني هو الجهل بكيفه وكمّه» فيخفى علينا نظم الكلام ودلالة 


+” 


وأما الشاك فهو ايشا انان الأول في تعيين وجه من وجوه متىاينة » فنقف 
حیاری› آو نقح في الخطاً. والثاني هو التذبذب في تعيين وجه من وجوه بينها 

والخلاص من ذلك بأمرين : الأول معرفة معنى الكلمة ووجوهه وأحواله. 
واا الاعتصام بنظم الكلام.. 

فوضعت لا الکتات للاأمر الأول» وفىه عون على الأمر الثانى . فان ن 
عرف معنى الكلمة» وأحاط بوجوهه وما يتعلق به من الأحوال أمكنه أن يطلع 
غلی ما هی آکمل راطا واخس تاوید. 


فقالوا: هاتان سمطا الدهر». 
مقتضى هذه النصوص أن تكون الحكومة بين الشعراء في سوق عكاظ في أيدي 
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فى ألفاظ القران 


CONN SEES NS 


و «الحكمة٤(‏ قال بعض المحدثين: إن «الذكر» هو الحديث» وقال بعض 
الشيعة: إن «الذكر» هو البي 4ل . وأرادوا بذلك تأويل آية # إا عن رلا الد كر 


ول 


(1) 
(2) 


2 


ر 


(0 ف معا لاط العام صدا وقد خط لان العرب: 


انظر كلمة «الحكمة» في ص 172 . 
وانظر فاتحة نظام القرآن: 32. وممن صرح بذلك ابن حزم في الإحكام ومن كلامه: 
«فإن قال قائل : إتما عنى تعالى بذلك القرآن وحده» فهو الذي ضمن تعالى حفظه» لا 
سائر الوحي الذي ليس قرآناً. قلنا له: هذه دعوة كاذبة مجردة من البرهانء کک 
کک .. والذکر اسم واقع على کل ما آنزل الله على نبیه ٤ء‏ من قران أو من 
.) (135:1 - 136(. وقد فشر «الذكر» في آية أخرى بالحديث. وهي قوله تعالی 
في سورة الأنبياء الأية: 2 « ايهم ن ز ڪر ن يهم ّث لل انتم و يمب 
انظر الخازن 254:3 . 
سورة الحجرء الآية : 9. ذكر الفراء بلفظ «يقال: إن الهاء في قوله وتام نظو 4 
(Ao: e‏ . ونقله الطوسي في التبيان 320:6 . ) 
وقد فسروا «الذكر» بالنبي في ية اجر وهي # قد أل أنه کک دکرا ۲ رسوا % [سورة 
الطلاق الاية : 0]. كما ذكر المؤلف في کتابه أصول التأويل : 64 فقال: «وكذلك 
أخطاً الأشعريون والشيعة وبعض أهل الحديث في تأويل كلمة «الذكر» في قوله تعالى 
کا د رسوا وكذلك في معنى «الحكمة» لما أرادوا تعظيم الحديث». ) 
وقال المؤلف في تعليقه على نسخته من الإبانة: 2 «أخطاً فيما زعم أن الذك e‏ 


اا 


وفسّر بعضهم «الذكر» بالنبي فى سورة الأنبياءء الآية: 2. انظر الدامغاني: 180. 
وانظر الإتقان 153:2 - 154 ونزهة الأعين النواظر 189:1 . 
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(3) إنما قال: «الذكر» عوض القرآن ليدل على أن الحفاظة' تتعلق 
بالمعنى واللفظ معاً. فإن تغيّر المعنى لم یکن «ذکرا» بل کان «قراناً» یتلونه کما 
يتلو اليهود والفرق المبتدعة منا»ء وليسوامنا. 

إذا اشتبه المعنى فطريق التوضيح تتبع”"“ استعمال لفظه كما فعلنا 
راقظ (عصر»(۶) و (آلاء)(» والظ ‏ فی أصله» واستعماله فی أخوات العربية 
كالعبرانية والسريانية(. ۰ ۰ 


)1( كذا فى الأصل . وأهل القار سه والاردة ب المصدر افخ مى و الان 
و «الجفاظة» بمعنى الصيانة والتعهد. ومن هنا جرت الكلمة على قلم المؤلف. 

(2) انظر ص 222 . | 

(3) انظر ص 125. 

(4) كما فعل بلفظ (أب) انظر ص 245. 
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العام والخاص 


(1)) ربما يراد من اللفظ معنى أعمٌ مما يستعمل فيه عادة» ويسمونه 
التحريد وربما [یراد] منه معنى أخص مما يستعمل فيه عادة. 
أما الأول فكما في قوله تعالى : 
وکا سک عن وی الب 4( . 
3 َا فما جداًابرد مس4٠‏ . 
آي قارب أن ينقض . ولا راه من المجاز ولا من ال فلم بست 
الإرادة إليه» ولا شبّه الجدار بذوي الحسَ. وكثيراً ما يقع ذلك عند العطف 
والبدل مثلاً قوله تعالی : 
والذن توو ألدَار وأَلإيمَنَ من هر4( . 
أي تمکنوا من الدار وقوله تعالی : 
هذا الرقم يشير إلى أن الفصل ناقص . 
NE‏ | 


صر 
. 
سے 


(1 

(2 

3 سورة الأعراف الآية: 154 . 
(4) سورة الكهف» الأآية: 77. 

E I TEE 

6 في البحر المحيط: «قيل هو من عطف الجملء أي واعتقدوا الإيمان» قاله أبو علي 
ا 
اتنا ريه بارداً ) | 
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قد ازل آنه لک کا سر4( ) . 


وفي سورة الأعراف مثال في الو : 


أو يكون ضمّن تبوأوا معنى لزموا. . . وقال ابن عطية: والمعنى تبوأوا الدار مع 
الإيمان معأ وبهذا الاقتران يصح معنى قوله (من قبلهم) فتأمله» . انظر البحر 143:10 
والمحرر 287:5. ولعل قول ابن عطية أظهر . 
سورة الطلاق» الآيتان: 10 11. 
في الأصل والمطبوعة: اوسا ٠‏ وذلك لسهو وقع فيها في تقل الأية الكريمة . وللمعربين 
عدة أقوال في الآية (البحر المحيط 204:10) أجودها (عند الزجاج) وأبينها معتّى (عند 
ابن عطية) أن يكون (رسولا) منصوباً بفعل محذوف وهو بعث أو أرسل» وقد دل عليه 
(أنزل). انظر معاني الزجاج 188:5 والمحرر 327:5. وانظر دلائل النظام للمؤلف : 
66 . 
لعل المؤلف رحمه الله يقصد قوله الے (260 8 را ا اا ا 
کات آنا أو ا ركم ا . يقول آبو حيان: «يحتمل وجهين: أحدهما أن يكون 
(أفيضوا) ضمَّن معنى ألقوا» فيصح العطف . ويحتمل أن يكون أضمر فعلاً بعد أو» وهو 
آلقوا. وهما مذهبان للنحاة فيما عطف على شىء بحرف عطف والفعل لا يصل إليه. 
والصحيح منهما التضمين لا الإإضمار على ما ll‏ في علم العربية» البحر المحيط 


. 65 
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الحروف المقطعات 


(1) الحروف المقطعة أسماء للسور» فلا شبهة فى معانيها. وأما وجه 
التسمية فلا حاجة بنا إليه لفهم الكلام» كما لا نحتاج إلى العلم بوجه التسمية 
سا الاما كالارضى اوالاء ولارن وا010 والماء + ولك الما . 


(1) في الأصل والمطبوعة بعد الهواء: «الأرض» مكرراً. 
(2) زاد القول بياناً في تفسير سورة البقرة» فقال: ) 
«اعلم آنها مع كونها أسماء للسور» هي من القرآن» لرجع الإشارة إليها. فلا بد أن 
نقرآها بالقران. وأيضاً إنها نزلت مع القرآن فلا سبيل إلى تركهاء فإن القران كله 
محفوظ» كما هو مبسوط في موضعه» وإنا مأمورون بقراءته. 
واعلم أن أسماء E E‏ للعرب يتكلمون بها. فالمفردات من 
أسماء السور مثل ص» ق» ن من العربي المبين. أما المركبات مثل حم» آلم» المص. 
حم عسق» فأيضاً - بعد الدلالة على نها أسماء للسور التي تبتداً بها - صارت من العربي 
ال ) 
فإن قلت : إنها كلمات لم تعرفها العرب قلنا: إنهم كانوا يسمّون بالمركبات» فيعطونها 
معنی خاصاً لم يفهم من مفرداتها. فكانوا يسمّون رجالهم وأولادهم وأفراسهم وألويتهم 
وأسيافهم بأسماء خاصة» ولم تكن العرب تعرف هذه الأسماء بهذه المعاني» وإنما 
تعرف المعاني العامة لتلك الألفاظ . ولكن استعمال الذين جعلوا هذه الأسماء بإزاء المعاني 
الخاصة كان يدل السامع على وضعها الجديدء وذلك لا يسمّى خروجاً عن الإبانة. فهكذا 
تسمية السور بهذه الأسماء - بعد الدلالة على ما وضعت لها لم تخرجها عن الإبانة. 
فإن قيل : إن الأسماء التي كانت العرب تضعها بإزاء المعاني الخاصة لم تكن خالية 
عن مناسبة بين مدلولها العام ومدلولها الخاص» وأما هذه الحروف المقطعة فلا نجد 
مناسبة بينها وبين السور. قلتا: غذم العلم بمناسبة بين الاسم والمسمى لا بأس به بعد 
الدلالة على ما خحصَ به. فإن أكثر الأسماء الجوامد لا نعلم المناسبة بينها وبين 
مسقمياتها. ثم لا يلزم من جهل المناسبة نفيها . فإنا نعلم أن الله تعالى لم يخلق شيعا إلا= 
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القلب. وإنا نورد كل ما علمنا" من أقوالهم. 


هذه الأسماء ليست كسائر الكلمات» فإنها يتكلم بها بأسماء حروفهاء 
فالمراد بها الحروف من جهة أصواتها التامَّة . والأصوات حركات تنشاً من 
القلب» ولكل صوت مناسبة بعاطفة من عواطف الروح› فإذا وردت عليه واردة 


شات حركة ٤‏ وانشات ضرا يدل على تلك الوارةة ذلالة الأ على المرئ > ما 
كلمة (آه) تنشاً من الحزن وتدل عليه. 


بحكمة ونفع » ولكن المنافع تظهر يوماً فيوماً بالتأمل وزيادة العلم . فما خفي نقعه نتفكر 
فيه ولا ننكره لعدم الاطلاع عليه. فكذلك تفكر العلماء في مناسبة هذه الأسماء 
بمسمياتها . وني إعمال الفكر ترويضه وإكماله. ومهما غمض الأمر زاد إعمال الفكر وكان 
أنفع لترويضه» وأردع للنفس عن الغرور بما علمث» وأحث لها إلى التعلم . فإنّ الإحساس 
بالجهل أول خطوة التعلم . ومن نعمة الله على العلماء نهم مهما ازدادوا علماً ازدادوا 
إحساساً بجهلهم وبقلة علمهم في جنب ما لم يعلموا. فخموض مناسبة هذه الأسماء ينطوي 
على حكمة عظيمة» فإن القارىء في أول نظره ينتبه على أن هذا الكتاب بحر عميق» 
وينبخي له أن يستفرغ جهده في تدبره حسب ما وجد في نفسه من الأهلية والاستعدادء 
فإن كل امرىء مكلف لما فى وسعه. . . وستجد فى الفصل الخامس عشر إشارة إلى 
O ANNES‏ 

)1( من المطبوعة نظراً للسياق . وفئالاضل: علمت . 

(2) بياض في الأصل . 

(3) بياض في الأصل . اقتصر المؤلف هنا على هذه التوطئةء a‏ يكمل الفكرة. ويبدو أنه 
حینما کتب هذه الكلمة لم يكن توصل إلى نظريته المعروفة عن الحروف المقطعات . 
فهو يذهب هنا في تفسيرها إلى غير ما استقَرٌ عليه رأيه فيما بعد وفصله في تفسير سورة 
البقرة» وهو من آرائه المبتكرة التي فتحها الله عز وجل عليه. وهداه إليها القرآن الكريم 
نفسه . فقال : ) ) 

«قد تفكر العلماء في وجه التسمية بهذه الحروف» وذهبوا في كل مذهب. ووجدنا 
و و ا ا ا 


(1) ذكر الحافظ ابن حجر أنه احتلف في هذه الحروف على أكثر من ثلاثين قولاً (فتح الباري 554:8). 
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. فليس لها محل في كتابنا هذا . ولولا في القرآن إشارة إلى هذا الأمر لطويتاه على غرّه» 
رلک ات تارا لل اک ما ی والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

و فاعلم أن العرب إذا وضعوا لشيء ء اسماً جديداً عمدوا إلى ما يناسب المسكى أو يدل 
على خاصة مميّزة» كما ترى في ما لقبوا به بعض الرجال كالملك الضليلء ال 
وتأبط شرَاً. فن الاسم من الوسم» فما يكون علامة يصلح للاسميّة . وهكذا سمي بعض 
السور مثل الروم» والنملء والبقرة» والعنكبوت. وإذ قد ثبت أن هذه الحروف 
القطحات اسياء لحرن فا د أن كن اروف وات العغاني والمر كات من مل 
الاسهاء المركة کدی کرت: ٠‏ 
اوقل غلا آن: ياء الحروف في لسان ا أساء للاضوات 
ال ا ا بل كانت أسماء للأشياء وتمائيل لها . ولذلك 
E E E‏ 
الأشياءء كما أن حروف أهل الصين بقايا تماثيل كانت. حروفهم في الأوائل على 
هيئاتها . وقد علمنا طرفاً من معاني أسماء حروفناء مثا (آلف) فإنها اسم البقرة» وكانت 
على صورة رأس البقرة» والباء فإنها تسمى بالعبرانية «بيت» آي البيت»› والجيم فاسمها 
بالعبرانية «جيمل» أي الجمل» وهكذا في الأخر. وهذا أمر ثابت معلوم لا يخفى على 
من له معرفة بتاريخ الكتابة العربية» فإنا نعلم أن حروفنا هذبت من العبرانية"" التي 
أخذت من حروف العرب القديمة التي أخذ عنهم القبط الكتابة بالتماثيل التي توجد الان 
على الأهرام المصرية» ولكنهم غيّروها وابتدعوا فيها حسب آفكارهم . 

ذلك» ثم قد دلا القرآن على هذا السرٌ بما قد سمّى سورة بحرف بقيت"""' في لسان 

العرب دالة على معناها. وهي حرف «ن» فإنها الحوت» والسورة المسماة بها جاء فيها 
ذكر يونس عليه السلام» ولم يذكر فيها غيره من الأنبياء» وذكره الله تعالى فيها باسم 
(صاحب الحوت)ء ففي ذلك إشارة للمتوسّم إلى وجه التسمية . فإن كانت هذه السورة 
قد سمّيت بحرف (ن) لأجل معنى هذه الحرف» فعسى أن تكون السور الباقية المسماة 
بالحروف أيضاً قد سميت حسب معانيها الأولية . ر 


(۲) 


(۱) ا 2 47. SS‏ 
ا ا ت انظر بعلبکی: 122 وبروکلمان: 37. 

(۲) لعل المؤلف رحمه الله aS‏ لآنه إنما قصد إلى اسم الحرف كالالف 
والنون والطاءء وهذه الأسماء مؤنثة فى العربية. 
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= وهذا يحثنا على النظر في المعاني التي كانت حروفنا دالة عليها في خط التمثال. 
E E‏ 
ومعناها: الحية» وكانت على صورة حية رفعت أعلاها وجعلت أسفلها كالحلقة . ونجد 
السورة المسماة ب (طه) تبتدأً بعد التمهيد بقصة موسى عليه السلام وقلب عصاه حيّة. ثم 
سرا هدا القاس طردا وكا ودا أن لبون الا خر ال اها اه تال اسا 
e‏ بالطاء أعني «طسم» ا و کو ا السلام مع ذكر عصاه 
وانقلابها حية. وكذلك وجدنا أن غير هذه السور الأربع إِمّا لا تذكر قصة موسى» وإما 
تذكرها - وهي كثيرة - فلا تذكر الحية إلا سورة الأعراف» ولكنها جاءت بقصة موسى 
عليه السلام تأبعة لقصص الجانفن ص لااتات من نوح وهود وصالح ولوط وشعیب 
عليهم السلام» > فلم تكن حرف الطاء أولى بها(١)‏ . فهذه السور كلها قد خصت بموسى 
عليه السلام. ولسث أول من جعل هذه السور مخصوصة بموسى عليه السلام فإن 
بعض العلماء اطلعوا على طرف منه. فقال السخاوي(۲): إن سورة طه تسمى «سورة 
الكليم»» وسماها الهذلي(۳) من الكامل «سورة موسى»)(٤).‏ 

هذا. وأما (الم) فالألف صورة رأس البقرةء وكانت هذه الحرف عندهم دالة على 
الإله الواحد. ولم نجد السور التي تبتدأً أسماؤها بالألف إلا ومن أعظم مطالبها 
الإيمان بالله الواحد. ولكن التوحيد أغلب تعليم القرآن. فهذا ليس مما يستدل به 
وقصاراه أنه لا يخالف ما اطلعنا عليه. ت 

(1) ولکن e E‏ ف بالطاء مع ذكر الحية 
فيها فقد ذكرت قصة يونس عليه السلام في غدة سور ولكن لم تبدأ بالنون إلا سورة واحدة. 
وكذلك ذكر هرد عليه السلام في سور كثيرة ولكن لم تسم به إلا سورة واحدة. إذن يصح 
SEN ME SOC ae‏ 

a LS aE هو علي بن محمد علم الدين أبو الحسن‎ )۲( ٠ 
مشايخ الإقراء بدمشق. توفي سنة 643 ه. انظر ترجمة في غاية النهاية 568:1 والأعلام:‎ 
. 209:7 ومعجم المۇلقين:‎ 4 

es (۳)‏ القاسم الهذلي اليشكري صاحب كتاب الكامل : فى القرا e‏ وصفه 
ابن الجزري بالأستاذ الكبير الرحال. توفي E A AOS‏ النهاية 397:2 والاأعلام 
48ء ومعجم المؤلفين 318:12 . 

1 الإاتقان‎ )٤( 

(ه) ولعل ذلك لدلالة الألف على رقم الواحد 
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(1) 
الال( 


هو صورة للأهل. ويطلق عى العشيرة والقوه( والأنصار “. قال 


النابغة الذبياني( : 


0 


(2) 


)5( 


وإني لا أذعي المعرفة بجميع معاني الحروف ولكن العلم القليل الذي حصل لنا يؤيد 
ما استدللنا عليه من القرآن. وهذا القدر يكفي لمن أراد مزيد العلمء ووجد لنفسه فرصة 
ونشاطاً للخوض في هذه الغمرة» وفوق كل ذي علم عليم. وآما الحكمة في هذه 
التسمية فنذكرها في الموقف الثاني». ثم ذكر في الفصل التالي ثلاث حكم في هده 
التسمية . انظر تفسير سورة البقرة» الفصل 16. 
وجدنا فى الأصل نصين مسنقلين» فأئبتناهما منفصلين خلافاً للمطبوعة التي ألفت منهما 
اوخا ثم كلمة الآل وردت في المطبوعة بعد الآلاء» فرددناها إلى مكانها الصحيح 
حسب الأصل . 
انظر معاني الأخفش: 92 ومجاز القران 40:1» 225 302 والطبري 37:2 وسر 
صناعة الإعراب: 100 _ 106 . 
(والقوم) ساقط من المطبوعة. 
وانظر تفسير سورة البقرة» الاأية: 115 حيث فر (ال فرعون) بمعنى افقوم فرعون 


وأتباعه) واشسهد بال هن شر النايعغة» ثم قال : «وهذا كثير في كلام العرب . وأما 


الال بمعنی الأولاد خجاصة کي اا ر أن رلاد ر داخلة في الألء وربما 
يراد به الأولاد حسب القرينة) . 

هو زياد بن معاوية» كنيته أبو أمامة. من شعراء الطبقة الأولى . اشتهر باعتذارياته. مات 
في الجاهلية في زمن النبي ييه قبل أن يبعث . | ) 

Oa GEN TIT T CS 56 «51 ا‎ u 
) 1374135:2 الامدى: 293 الخزاة‎ 
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وقفت فيهاسّراة اليوم أسألها 


ممن ال مَيّة رائح أو مغد 


(1) 


ھک الحطيئة › وهو 


واللة ج a‏ 


[وقال ا 


3 ٣ ۶ 2 E 
عجلان دا زاد وعير و‎ 


وقال تعالی : 
و AE‏ ا e‏ ےا روہ َ2 TE‏ 
قد اذ ُرعون الین ونقوں مَنَ لثمرات لعلهم يذ 


وقبل ذلك : 
3إ درم04 . 


Tg‏ حمهرة الأشعار: 305. وانظر ديوانه: 202. فيها: أي فى 
دمنه الدار. سراة اليوم: وسطه. في الأصل والمطبوعة: «القوم» والتصحيح من الديوان 
وغيره. أموناً: مطية موثقة الخلق مأمونة الكلال والعثار. عبر أسفار: قوية على السفر. 


) مطلع قصيدته المشهورة في وصف المتجردة زوج ان و ال ك الو دو 
٠‏ . في الأصل والمطبوعة : عجلٌ فذا زادء ولكن ل أجد هذه الرواية فأثبت ما في الديوان. 


زيادة في المطبوعة من تفسير سورة البقرة للمؤلف: 115 ومن شواهد الآل - وهي 
ا 
ال لے أزمَعُوابقفول ولم بظرواذاحَاجَةلرحيل 


EE‏ وعلق الفراهي في حاشية شية نسخته (43) «آل بمعنى أهل». 
الت سّلمَى الكنانية : 


مان رادي قي حائية خت من يس ا ا ك 
طالب ره ا هة وان اللدا ن 2144 : 


اة بن کنات الین رقع بھم خالد بن 


(4) سورة الأعراف الآية: 130 . 
(5) سورة الأعراف» الآية: 103 . 
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سے سے ر ج 


و * قال ألملا من وم ذرعَونَ4() . 


مرتين» ولم يذكر لفرعون أولاداًء والظاهر أنه لم يكن له ولد. 


الال للقوم. في سوره المرفن: 
و اف لن 2 


وفي سورة ee‏ 
سے کے ی ر oc,‏ ا ر َ2 م 


ولق أخذنا ۶ال ورون پالسنين وتقص مَنَ أَلئَّمرْتِ لَعَلْهَمُ يڏ ڪرون . 


سے ےت 


ر ټس 


E a يک فرعو وقر مم و ماڪ انوا يع رشو‎ E ET 


ومثله 


وکل ما دک في هذه الآيات من العذاب وقع على جميع قوم فرعول . 


و ا 


و يڪم ينال وروت سو موک شر O EE e‏ 


کو کور 


رن 


کو د 
یمه کر ال موس وال هرون وله نی الگ 


اا کلام کان بن رال فرَقا واقوااء وکانٰ e‏ 


(). 
)2( 
ر 
)4( 
)2( 
)6( 


ور ةغراف الات 127:109 : 
سورة المؤمن (غافر)ء الأية: 45. 
سنورة الأعراف> الايات: 130 = 137 
ور اعا 4 

سورة البقرةء الأية: 248 . 

عاش في أواخر القرن الحادي عشر قبل الميلاد» حسب تقدير المؤرخين . انظر دائرة 


المعارف البريطانية الجديدة (1عمuصهS)‏ 207:16 وانظر قاموس الكنائس : 552. 
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٤ة‏ مڪهء کن بای لاوت زيو ڪي کڈ ن 


e‏ و ار 
عليه السلام؟ قلت: آل موسی وآل هارون يحتوي موسی وهارون عليهما السلام 
Î‏ يع بني إسرائيل. ولذلك جاء في الحديث: «أعطي 
[مزماراً] من مزامیر آل داود». 


فهذا يحتوي داود والمغنین و 


اشا 

ٍ 0 ۶ ا 2~ N o32‏ ر ص کے م 

E‏ ت ورعزت وسن نة َا 
ڪا Ne‏ 


وقي التوراة أن بت فرعون وسات متها EEA‏ ا ا 
أخذته ابناً. (هذا فحراها)0 . 


وفي القرآن - ولهو الصحيح - أن هذه امرأة فرعون. فان الأية المتصلة 


(1) يعني أبا موسى الأشعري رضي الله عنه. وما بين المعقوفين تكملة من صحيح مسلم. 
وي المطبوعة: «لقد أعطيت» وكذا فى النهاية 312:2 (زمر). والحديث متفق عليه. 
اا غاي ا ق ا ات ر اه ا ا و و 
صلاة المسافرين» باب استحباب تحسين الصوت بالقرآن. اش 9 والنووي 
26 . 

(2) وقال غيره: إن «آل» هنا صلة زائدةء والمعنى: من مزامير داود. انظر النهاية واللسان 
(ال). ومثله ما رواه الشيخان عن عبدالله بن آبي أوفى» قال : «كان النبي َة إذ أتاه قوم 
بصدتقتهم قال: اللهم صل على آل فلان. فأتاه بي بصدقتهء فقال: اللهم صل على آل 
أبي أوفى». أخرجه البخاري في كتاب الزكاة» باب صلاة الإمام ودعائه لصاحب 
الصدقة؛ ومسلم في كتاب الزكاة» باب الدعاء لمن أتى بصدقة . فدعاء النبي ييه يشمل 
با أوفى وعشيرته جميعاً» وذلك أحسن من أن يقال إن النبي بي أراد با أوفى وحده» 

- والآل زائدة أو بمعنى الشخص» كما قال ابن حجر في الفتح 361:3. . 

(3) سورة القصص الاية: 8. 

(4) انظر سفر الخروح 5:2 10. 
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ا ا قرت عن لي راك لد فلوم عة أن قا أ تحدم ود 
وشم لا سروت 4 . 
(2) 
الالاء 


أجمعوا على ن فا النعم» ولکن القرآن و العرب شاا 


(1) سورة القصص» الأية: 9. 

(2) انظر ما شئت من كتب التفسير والغريب واللغة. ولم يعبأوا بما رواه الطبري (124:27) 
عن ابن زيد انه قال : الآلاء: القدرة» بعد ما ذكر الطبري نفسه هذا القول ضمن الروايات 
التي احتج بها على معنى النعم! NE‏ 
التي وردت فيها في القرآن الكريم إلا شوضعا واخحدذا وهو بعد قوله تعالی في سورة 
الرحمن: 37 قدا أذْكَمَّب ألسماء كات وردة لحان فقال (142:27): «يقول تعالى 
ذكره: فبأي قدرة ربكما معشر الجن والإنس على ما أخبركم بأنه فاعل بكم تكذبان؟» 
فهل رأى الطبري معنى النعم لا يستقيم في هذه الاية؟ ولاأمر ما نرى الرازي يتساءل مرة 
بعد أخرى إذا جاءت الآية « أي ءالو ريا ثَكَدبان بعد ذكر عجائب خلق الله» فيقول 
مثلاً في تفسیر قوله تعالی : ولق لجان ِن مارج ينتار 4 : «فإن قيل : المقصود تعديد 
النعم على الإنسانء فما وجه بيان خلق الجان؟» ثم يجيب من وجوه «ثالثها أن الأية 
مذكورة ليان القدوة لا لان التحمة :(99:29) وقول ف فير الأية22: #المسالة 
ف اي ا عه ي ار ولان جن ا عا ا م ةه ف ان 
وخلق الإنسان؟ وفى الجواب قولان. . . الثانى أن نقول: هذه بيان عحائب الله تعالى لا 
بيان النعم . . .» (103:29). وقال القرطبي (159:17): 

«الآلاء: النعم» وهو قول ج جميع المفسرين . . . وقال ابن زيد: إنها القدرة. . . وقاله 

الكلبي» واختاره الترمذي محمد بن علي وقال: هذه السورة من بين السور علم 
القران. . . وإنما صارت علماً لأنها سورة صفة الملك والقدرة». وهو الحكيم الترمذي ‏ 
صاحب نوادر الأصول في أحاديث الرسول» توفي نحو سنة 320 ه. انظر الأعلام 
2726 . 


25 


والظاهر أن معناه: الفعال العجيبة . فارسيته: كرشمّه. و ألما كان غالب فعاله 
تعالى الرحمة ظنوا أن الآلاء هي النى(” 


0 


(2) 


والرواية عن ابن عباس رضي الله عنه حملتھہ() على هذا . ولکن 


الواو ساقطة من المطبوعة. 
وقال المؤلف في تعليقاته التفسيرية : 434 يفسر قوله تعالى في سورة النجم: e‏ 
ءالا ريك مار € : «آلاء الله : شؤونه العجيبة من لطفه وبطشه. ترجمته في المارسية 
(کرشمه إيزدى) وقال يمدح فرسه لشؤونه العجيبة : .. . [يعني بيت الأجدع الآتي] ولما 
كانت الرحمة من أغلب شؤون الرب غلب استعمال هذا اللفظ في معنى النعم» ولكن 
العربي القح هو الأول وبه نزل القرآن». وانظر تعليقاته (سورة الأعراف): 147» 148. 
وأخرج عبدالله بن أحمد في زوائد المسندء والحاكم في كتاب الأصول عن لقيط بن 
E E‏ افقلت : O‏ 
تما قا الرياح والتل والسباع؟ قال : «أنبئك بمثل ذلك من آلاء الله: الأرض 
a N CEO‏ 
تلبث عنك إلا أياماً حتى أشرفت عليها وهي سَرَبة (أي حوض) واحدة. ولعمر إلهك لهو 
أقدرُ على أن يجمعهم من الماء على أن يجمعهم من نبات الأرض› و 2 
الأصواء» أو من مصارعهم» فينظرون إليه وينظر إليهم». قلت: يا رسول الله وكيف 
ونحن ملء الأرض» وهو شخص واحد ينظر إلينا ونحن ننظر إليه؟ قال: «أنبئك بمثل 
ذلك من آلاء الله : الشمس والقمر آية منه صغيرة ترونها ويريانكم ساعة واحدة» وترونهما 
لا تضارّون في رؤيتهما. . ٠.‏ الحديث. انظر المسند 13:4 والمستدرك 560:4 - 564 
وعنهما نقل السيوطي في الدر المنثور 293:6 فيخط الفراهي رحمه الله تحت كلمة 
االات الر ضهن وقلن غل ها د ال «كلمة الاء بمعنى عجائب 
القدرة والخلقة». 

ولكل من الأستاذ عبدالله العمادي والأستاذ بدر الدين الإصلاحي مقال باللغة 


رة طا وراي او ي م 9 إن قال الارن ران وك ف 


قدرت» في مجموعة «مقالات قرآني». ومقال الآخر بعنوان «لفظ آلاء كي تحقيق» في 
مجلة الإصلاح عدد نوفمبر سنة 1937: 660 - 677 ویلاحظ أن ااا 2 في 
ا دكر شيخه الفراهي . 

في الأصل : حملهم» a‏ ) 

انظر الرواية المشار إليها في الطبري 0).7) . والدر ا 96:3 و141:6. 
والإتقان: 46:2 . 
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السلف إذا سئلوا أجابوا حسب السؤال والمراد المخصوص في موضع مسؤول 
ا ا 


وهذا الظن فتح لهم نفذاً إلى تبديل معنى «إلى» في قوله تعالى : 


فقالوا: إن «إلى» واحد الآلاء(. ولس فى كلا العرت له مال 


TTT (1)‏ 1 وا کرو 

اد جع کک د اء مس بعد ار و وڪم ف 1 نيدوت من سھولِها فصوا رات 
لجال * ا اک کہ له ولا نبوا فى آلأرّضِ مريت € وفسّرها بالقدرة في سورة 
ا انظر الطبري 217:8 و124:27. 

ومما يؤيد أن ابن عباس رضي الله عتهما لا يرى كلمة الآلاء مرادفة للتعم ما أخرج 

ابن أبي حاتم عنه في قوله تعالی « جد را الجن: 3 قال: «آلاؤّه وعظمته»» وأخرَج ‏ 
ابن المنذر عن أبي حاتم عنهء قال: «أمره وقدرته» الفر الن 2716 

(2) سورة القيامةء الآيتان: 22ء 23 . 

(6 وتنب هة ا القرل إلى الات بن فاد ورانا أعج ته لمعل ف ارا من القول رة 
لله تعالى يوم القيامة . فقال المرتضى في أماليه 36:1 : 

«وههنا وجه غريب في الآية حكي عن بعض المتأخرين» لا يفتقر معتمده إلى العدول 

عن الظاهر أو إلى تقر درف ولا يحتاج إلى منازعتهم في أن «النظر» يحتمل الرؤية 
أو لا يحتملهاء بل يصح الاعتماد عليه» سواء كان النظر المذكور في الاآية هو الانتظار 
بالقلب أو الرؤية بالعين» وهو أن يحمل قوله تعالی # ! ل رها اظرة € على أنه أراد به نعمة 
را الا وانظر ورو اا ل 6ا 

(4) آي شاهد. قال أبو عبيدة في مجاز القرآن 217:1 «واحدها في قول بعضهم: «آلى»» 
تقديرها «قفاًا» وفي قول بعضهم : «إلّى»» تقديرها «معى». وعليهما اقتصر الجوهري . 
وقال الطبري 2 (شاکر): وقد حکي سماعاً من العرب: «إلئع» مثل «احسيح»» 
المرتضى ربع لغات» ورابعها : «ألي» مثل «رمّي» والخامسة عند الصغاني في 
لتكملة: إو بكسر الهمزة ة كفو - ولعل ضبطها في التاج بفتحها كدلو وهم - فهذه | 
ا ا E‏ 
نقلهما الزبيدي في التاج› وفيهما نظر ۔ 
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(1) 


قال ابن دريد (انظر لان الغرب تحت كلمة إل . 


هو الأعشى الكبير ميمون بن قيس› کان أعمی ویکنی ابا بصیر› کان يفد على ملوك 
فارس والحيرة» من متقدمى شعراء الجاهلية» وكان يغنى فى شعره» فكانت العرب 
تسمه «(صتاجة العرب» وهو عند القرشي من أصحاب السموط» أدرك الإسلام ولم 


ابن سلام: 52 65 - 67 ابن قتيبة: 257 - 266 الأغاني 104:9 - 124 
الامدي: 10ء المرزبانى : 325 - 326 الخزانة: 175:1 - 178. 
انظر مجاز القرآن 21 وشرح المعلقات لابن الأنباري: آ و 
واللسان (إلء إلى). 
آمل البييت في المطبوعة : 

E E EEE‏ بقطع رخماولا يخ وذ إلاً 

وهو من قصيدة في ديوانه: 1 في مدح 0 ذي فائش» وقال أبن قتيبة بعدما 
أوزد فا الاتات: لار ول (69) وها الق مرل ل اأغرف فته شيا 
يستحسن إلا قوله : 
ا ا ا ی ا 

والبيت وحده في المصادر السابقة والطبري (شاكر) 506:12 والجمهرة 20:1ء 
E‏ 100 ` 

و کر مد ن الجن ين كريد الا دى (223 - 321 ه). من أئمة اللغة 

كان يقال: ابن دريد أشعر العلماء وأعلم الشعراء. مولده بالبصرة» وتوفي في 
بغداد. معجم الأدباء 2489:6 ابن خلكان 323:4 الأعلام 80:6 معجم المؤلفين 
9 . ع 
في الأصل» وفي المطبوعة جعل ما ! بين القوسين في الحاشية› TET‏ 


e‏ العرت: رقن شففى العر تالالا ا 20:1 . وبذلك کسر 


ابن جي في التمام : E‏ 
فال الها عت واولا E E E‏ 


f‏ 8 أ 
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اما القرآن فقوله تعالی : ٭ ای ءال ريك سما *# هدا ندر 2 اندر آلأو4() 
بعد ذكر إهلاك الأقوام. وهكذا في سورة الرحمد( ٤‏ 


وما كلام العرب» فقال طرفة : 


ES ك‎ 
ن أخاها:‎ E RT, 


(1) سورة النجم» الآيتان: 55 - 56. 

(2) إذ جاء الترجيع بعد ذكر القيامة والعذاب أيضاً u‏ تعال هزو جهنم E‏ 
رمو + بطو باو یر ان هه فاي ءالو ركا تبان . ولمّا أشكلت هذه a‏ اشا 
بأ خلق جهنم من النعم. فقال الجاحظ في كتاب الحيوان (99:5): «... وكذلك 
نقول في.خلق جهتّم إنها نعمة عظيمة ومنة جليلة إذا كان زاجراً عن نفسه ناهياً وإلى 
الجنة داعيا». وعلق الفراهى فى حاشية نسخته من الحيوان (37:5) بقوله: «أخطاً كما 
ااا ق E‏ 
ولاف 4514 وفي تفسير ابن كثير 278:4 . ۰ 

E SE (3)‏ 0 ومختارات ابن الشجري : 40« وی ی ر 
على تغلب معروف بيوم تحلاق E‏ زعم الأصمعي آنها مصنوعة وأنه درك قأئلها› 
وأثبتها بو عبيدة والمفضل وغيرهماء وصلة البيت قبله: 
أجدر الناس برأس صليم حازم الأمر شجاع ‏ ا 

واليت وحده في اللسان (نبه). ] 
نبه: مرتفع الذكر. الخضم: السيد المعطاء . بعني بهذا الوصف الحارث بن هُمام بن 
مر لأنه کان رئيس بني بكر يومئذ. 

( 4 ھی م نے ران بن عفرو بن مالك بن زا ین بی م اشرت رها فی راء 
أخيها قَبيصَة بن ضرار. أحد فرسان ضبّةء وكان قد شهد الكلابَ الثاني حين اجتمعت 
مَذحج لقتال تميم» فهزمتهم تميم› وقتلوا a‏ ا الاو کان هذا 
الكلاب قبل الإسلام بقليل . وقتل قبيصة ضمُرة ة بن لبيد الكاهن . انظر الأغاني 255:16 
-258. وقد وهم الزركلي في الأعلام 7 _ وتبعه مؤلف شاعرات العرب: 398 - 
فقال: ورد اسمها في جمهرة أنساب العرب: 203 «أمية». قلت : لم يذكر ابن حزم في 
الجمهرة إلا أبناء ضرار» ومنهم أآمية بن ضرار. 


مفردات القران # 5 
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کری م ناوآلا وكافي العشيرة ما غاله() 
وقال المهلهل() أخو كليب يرثي أخاه كليباً: 
الحزمٌ والعزمٌ كانا مِن طبائعه ا 2 توم أخصی هھ( 


SS GE 


وماإن لاوت اأنأعُة م مَآثِرّقومي ولا أن ألوما 
ولک اکر آلانا حدیاً وما کان ما قدیں( 


(1) من أبيات لها آنشدها ابن الأعرابى» وصلة البيت قبله وهو أولها: 
او الو ت ا تراد ا اين اذلال هځ 
اا اي ف و اع ات ال ن 400 ا ا 
ال ي اأ رالا واا ا و ع اوغا اة م 
ا رق ا ا 
وثقل عليه وأهمّه» آنشده في اللسان (عول): 
E PE‏ ةماعالها وا ا 
(2) اسمه امرؤ القيس وقيل: عدي بن ربيعة» وهو خال امرىء القيس بن حجر» وأبو ليلى أَمُ 
عمرو بن کلثوم» وآخو كليب بن وائل الذي هاجت بقتله حرب بكر وتغلب. 
النقائض : 905 - 906 ابن سلام: 39 ابن قتيبة: 297 _ 299 الآمدي: 7 - 8» 
المرزباني: 79 الكامل لابن الأثير 523:1 _ 539 الخزانة 164:2 - 174 . 
(3) البيت من قصيدته التى مطلعها: ) 
lL OY O‏ 
ا الد 2175و لايل ن لأر 5325311 راط اسار 
المراقنة: 302 والتصرانية 166:1 ٠‏ 
(4) شاعر مخضرم» وفد على كسرى في الجاهليةء ثم عاش إلى أن أسلم» فحسن إسلامه» 
- وشهد القادسية وجلولاءء وهو من شعراء مضر المعدودين . 
الأغاني 87:22 - 95 الآمدي: 2ء الإصابة: رقم 8 8, الخزانة 438:8 - 
49 . 


(5) الأبيات من قصيدة له في المفضليات : 184 وشرح الأنباري: 365 والتبريزي : 847= 
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وقال 3 الهَمْدَاني 


| saa a 


1 


قال الجوهري( في هذا ال ا ا 
ولکنه لم يتثبت على هذا المعنى الذي هو أصله» فقال في مادة آلا 


-848. «ذات ا وضع لبني ضبة بارض | اليمامة» وکان فيه يوم ذات E‏ 
«أوئبهًا»: أخزيها وأفضحها. 
هو الأجدع بن مالك بن آمية الهمداني» فارس همدان وشاعرها في عصره. جاهلي 
إسلامي . وكانت تحته كبشة بنت معد يكرب الزبيدي» وهو والد مسروق بن الأجدع 

وذكر معظم المترجمين للأجدع وابنه أن الأجدع وفد على عمرء فسماه 
عبد الرحمن» وقال: إنما الأجدع شيطان. ولعلهم اعتمدوا على رواية الكلبي» والراجح 
أن الوافد على عمر ابته مسروق . فقد روى الشعبي عن مسروق أنه قال: قدمت على 
عمر» فقال لي : ما اسمكت؟ فلت سروق الأجدع› فقال: آنت مسروق بن عبد 
الرحمن» حدثنا رسول الله ملو أن الأجدع شيطان. فکان اسمه في الدیوان: : مسروق بن 
عبد الرحمن . انظر طبقات ابن سعد 50:6 الاشتقاق : 425 الإكليل 76:10 - 78ء 
الأغاني 25:14 الآمدي: 61» جمهرة الأنساب: 294 الإصابة: رقم 425 تهذيب 
التهذيب: 110:10. اللسان والتاج (جدع) وانظر الأعلام 84:1 . 
البيت من قصيدة له فى الأصمعيات: 69 والاختيارين: 469. والبيت وحده في 
EN O a‏ 
3 والاآمدي : 1 والمقاييس 327:1 واللسان (بيع) ورواية الأصمعيات لصدر 
الست ) ) 

قفو الجيادَ مِنَ ايوت ومن بيع 
آباع الشيء : عرضه للبيع . 

هو آبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري (ت 393 eG‏ اللغة والأدب . کان من 
اعات الأمان ذكاء وة وعلماً. أصله من بلاد الترك من فاراب. معجم الأدباء 
62 إنباه الرواة 229:1 الأعلام: 313:1 معجم المؤلفين 267:2 . 


انظر اح (بيع) وقد فر قبله الأخفش الأصغر ر 315 ه) في الاختيارين فقال : 


«آلاؤه : خصاله الصالحة الت فره) . وبالخصال فيش الجواليقي في شر حه لأدب الكاتب. 
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) واحدها: ألا بالفتح» وقد يكسر ویکتب بالياءء 
وفي امقر ذل لفات E E‏ ادا 
ET‏ ور يُخْمَد آلاءُ اليل المُدَرْمَم E‏ 
آي يحمدون صفات البخيل وفعاله. وهذا البيت أوضح دال ما دنا 
غ ا 


ا ا ا 


LANG CNS 


فما كال ا إذا الخير مَسّه a EE EST‏ 
ففسر ما راد من «الآلاء) تکل انه ٤‏ ن E‏ ادا مسه الخير› ول 
مّاناً إذا أنعم . 


O 1 وقالت‎ 


(1) في الأصل والمطبوعة: مثال» والتصحيح من الصحاح (آلو). 

(2) شاعر مخضرم من المعمرين. ذكر أبو حاتم آنه وفد على معاوية فسأله عن عمره» فقال : 
عشرون ومائة سنة . انظر المعمرين: 103 - 106. والإصابة: رقم 7030. 

(3) من أبيات قالها فى حديث طويل دار بينه وبين معاوية أولها : 
وما العيش إلا المَالُ فاحمَظ فضوله ولاتهلكله في الضلال فتسدم 

وهى فى المعمرين : 105 والحماسة البصرية 82:2 - 83. 

(4) من أبيات في شرح المرزوقي: 925 - 926 والتبريزي 195:2 وانظر الأضداد لابن 
الأنباري: 198 . ) . 

EEE N o 0)‏ 
الجاهلة وأدرکت الإسلام» وفدت على النبي يا قو مها بف سليم . فکان = 
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فک اعا ا 


= رسول الله يي يستنشدها ویعجبه شعرها فكان يقول لها وهي تنشد: هيه يا خناس. 
ومعظم شعرها في رثاء أخيها صخر وكان شريفاً في بني سليم وقد هلك في الجاهلية . 
ابن سلام: 203 210 ابن قتيبة: 343 - 347 الأغاني 61:15 - 80ء الامدي : 
7“ الإصابة: رقم 11106 الخزانة 433:1 - 438 . 
(1) البيت من قصيدة لها في أنيس الجلساء: 243. ونقل عن النسخة المصرية في شرح 
٠‏ البيت: «لالائه» أي لغنائه وبلائه ومجده. «السائسون» أي المجرّبون الذين قد عرفوا 
أا 
ومن شواهد الالاء: 
1 - قول أوس بن حجر من قصيدة في ديوانه 75 
LD‏ وا ف اف 
الإل: العهدى مرقبة: موضع الحفظ والرعاية . وانظر السيرة 189:4 . 
2 - وقال أيضاً في رثاء فضالة بن كلدَة الثقفي : 
ألهفاعلى خسن آلائه على الجابر الحي والحارب 
E E ET‏ 
Sea‏ وا6 ) 
تكم باآلاء E ET‏ إذا م الا 
قال البطليوسي : الآلاء: النعم» ااا و ا الوشيج: الرماح . 
الاو الو 
4 - وقال اعشى باهلة - وهو جاهلي - في رثاء خي لأمّه المنتشر بن وهب من قصيدة 
مشهورة : ) 
إني شد زيمي ثم يُدركني TE E‏ 
E O E‏ س على 
لتوا 
RE 5‏ جاهلي ‏ من قصيدة في النقائض (106:1) : 
N E CEU‏ 
6 وقال عياض بن كثير بن جابر الضبى - قال المرزباني في معجمه: 268 
(القدسي) : جاهلي وقال ابن ميمون : مخضرم - من قصيدة له في منتهى الطلب (قصا 
نادرة : 63) یصف جواده : = 
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(3) 
الاية 


ا تستدل غل آمو لست هن تما الذليل بل ك على الذلل: 
ووضوح الاآية کونها ظاهرة لمن يفهمها: 


کے eT aa‏ م م رو مح کا ےر . دځ ر ا 0 
بل ھو ایت بیت فی ڈور آلزیت اوتوا الام وما جد اتا إلا 


2 


الد : i a el‏ 
نالرت ن وا اف ل الات ن ع 


ARE NEIN Cl INE 2‏ 
الشلٌ : الطرد 
7- وقال أميّة بن الأسكر الكناني» وهو مخضرم» عمّر في الجاهلية طويلا وألفاه 
الإسلام هرماً (انظر فحول الشعراء: 190 والإصابة: رقم 253): 
کم من أسير من قريش وغيرها تداركه من سَعينانذرٌناذر 
فلمافدر تاف ةر م احا ابال الات فكي 
حماسة البحتري : 110 . ) 
8- وقال ان همدان ‏ آموي - من قصيدة في ديوانه: 109 عرض بمحمد بن 
الأشعث ويذكره بماله ولقومه من مواقف في نصرته: ) 
فاذكر ابا والاءنسا بعودة من حلمك الا 
9 وقال الأخحطل من قصيدة في ديوانه: ٠.747‏ 
ابل ى فرت بان جام ل كل الا رمان مر 
)1( سوره TT‏ 49. 
)2( ا ا ےک الا لمهملة وكسر اللام المشدةب من بني يشک من 
بکر بن وائل . وهو من شعراء المعلقات . 
اام 0152151 بن فة 197 098 اغا 07 0442 ا 
4 الخزانة 325:1 _ 326 . 
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ا ت 
أي كل منها كافية شافية لا تبقي شبهة. 
الفرق بين الآية والدليل المنطقي من وجوه: 


E‏ أن الاأية ما عليه بناء الدليل المنطقي . مثا «العالم متغير» ٠‏ دکل متغير 
حادث» فتغير العالم را على حدوه. 


2 والثانی أن الاي هی التی تبعث الفكر وتلقی الشوال فى القلب» وتذكره مانسى 7ء 


(1) البيت من معلقته في شرح ابن الأنباري: 493 والتبريزي: 407 مَنْ: يعني عمرو بن 
هند . 
( 0 راھد کرو ما 

E ET 1 
EEE E N أراني إذا ماشه‎ 

دیوانه (الأعلم): 0. علق الفراهي في حاشية نسخته من شعراء النصرانية 583: 
«الآية تذكر» . ) 

2 - وقال التّمر بن تولب العكلى من قصيدة له فى مختارات ابن الشجري 16:1. 
e E dg‏ 

وانظر شعره: 100. أقصر عنها: كف القلبُ عن تَكَتَمّ وهي حبيبته . 

3 وقالت جندب ترثى أخاها من قصيدة فى رياض الدب 82 : 

NEE e LS, 
علق الفراهي في حاشية ا «أية آي علامة ودليلل»‎ 

4 - وقال عبيد بن الأبرص من قصيدة فى ديوانه 133: 

ر ال غ ا وف ي ااا اا 

5 وقال امرؤ القيس من كلمة في ديوانه 339 : ۰ ۰ 
ا ااا دات E‏ تقادم في سالف الأخرس 

الأحرُس: : جمع حرس وهو الدهر. 

6 - وقال بشر بن ابي خازم من قصيدة له في ديوانه 70 ومختارات ابن الشجري 
2 - 
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3 والثالث أن الآية موجودة في فطرة الفكرة» والدليل المنطقي أمر مفروض› 
فإن الفكرة تجري من تصور إلى تصور» مثلاً من تغير العالم إلى حدوثه. 
وإظهارٌها في صورة القضايا مفروضٌ . وإنما فرضوها لأجل النظر فيها كما 
يقطعون البيت فى الأفاعيل ". 


)4( 
الأبابيسل 


[الأبابيل : جماعة من الخيل والطير وغيرها. قال زهير بن أبي سلمى( : 


تغّرت المتازل بالكثيسب وعفسى ايها نسح الجوب 
2 - وقال زهير من قصيدة في ديوانه (الأعلم) 193: 
E E E E‏ ا 
لين وتحسَب آاياتهن م عن فرط حولين رقا مُجيسلا 
(1( وانظر ما ا فی ص ۰.302 وتجد كلام مبسوطاً فى حقيقة الأية فی کتاب عیون 
العقائد للمؤلف: 161 - 164 وقال رحمه الله في.تفسير سورة البقرة: ق 93 ما نصه: 
«قال الجوهري : الآية : العلامة» والأصل أرية بالتحريك . وررّى الجوهري عن أبي 
عمرو قوله: خرج القوم بآيتهم اي بجماعتهم لم يدعوا وراءهم شيئاً. ومعنى الأية من 
کات ا ال اف ا Ns‏ 
حرجنا من لبن لا حي مثا بايان رجي الا اماتا 
أقول: a‏ ا بأعلامنا وشعارنا. 
رال الخوقرئ ان الل مضق ول م ا اع وا قل 
عله » إذا قصدت آيتّه وتعمدته . قالت امرأة لابتتها: 
ال ا ا ايه سر ا ان على ارات 
آل ۷ دلا ف الي على ما رع لها رادت أخذته موضع التوقف فان 
التأتّي بمعنى التوقف معلوم . يقال: هذا ليس بمنزل تة آی تن»: 
(2) (أبى» ساقط من المطبوعة. 
a EN a E a E E wl‏ 
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ص # ق ا ی ا ر 2 ا ف 
ربالقوارس من وَرقاءَقَذْعَلمُوا فرسان صق على جر أبابيل 0 


و] قال الأعشى : 


Et ف او‎ E ار‎ EE 


أراد ههنا من الطير : الغربان. فإنه استعمل «تنعب» . 


(2) 


ر 


(3( 


ابن سلام: 51. 63 - 65 المعمرون: 83 - ٠84‏ ابن قتيبة: 137 - 153. الأغاني 
0 -_ 323› الخزانة 332:2 _ 336 . 
alga aS‏ وضلة الت قله : 


عطي الجزيل ويسم ووهو مش بالخيل» والقوم في الرًجراجة الجُول 


دیوانه (الأعلم): 7 والبیت E‏ نافع بن الأزرق. انظر الإتقان 72:2 
والجرد: الخيل القصيرة الشعر. 
ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تفسير سورة الفيل للمؤلف . وقال فيه أيضاً: 
«أما آبابیل فجمع من غير واحد کالعبادید دقیل e‏ . وقيل غير ذلك انظر 
اللسان (إبل) وعمدة الحفاظ: 5. 
البيت من قصيدته التي يهجو بها الحارث بن وَغلة» وصلة البيت قبله: 
وشايشك أظعان لزينبَ غدوة E a‏ 
فلما استقلّت قلت نخل ابن ا ي 
ديوانه: 237 الت وحده في إصلاح المنطق: 357 واللسان (جبر» طرق» روى) 
في الأصل والمطبوعة : «عليها»» والتصحيح من الديوان. وانظر تفسير سورة الفيل: 2. 
الطريق : ضرب من النخل» وقيل: ما ينال باليد. الجبار: ما فات اليد من النخل 
لطوله. 
فى المطبوعة : الغراب» خطاً مطبعى . 
a‏ ۰ 
1 - قال عامر بن الطفيل جاهلي OS‏ 
ترى رائداتِ الخيل حول بيوتنا . أبسابيل تردي بسالعشي وبالبكر 
تردي: من الرديان» وهو ضرب من العو . 
2 - وقال معبد الخزاعي (وكان يومئذ مشركا) يثبّط آبا سفيان عن الرجوع إلى أحد 
لاستئصال المسلمين بزعمه» من أبيات في السيرة (103:2): 
کا م ن ص ت ر ي ادال رضن بالجُره الأباييل - 
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)5( 
تی اتی 


بمعنیٰ اضر . کما قال تعالی: ل ائنهم َه من حتت ر ا04 . 
ا تاک PT‏ شهر 4#( ) . 


3 وقال أمية بن أبي الصلت : 
حول شیطانهم آبابیل رب E E SE ET EE‏ 

سيرة ابن هشام 2. قال ابن هشام: السّنوّر: الدروع . والدسّر: المسامير التي 
في الل وقد أخطاً محقق الديوان (408) إذ ضبطه سور بكسر السين وتشديد 
الواو المفتوحة» وفسّره بفقارة عنق البعير! والصواب هنا بفتح السين لا غير. والذي 

بمعنى فقارة عنق البعير هو «ستّور» بكسر السين وتيك کک 
4 - وقال النعمان بن بشير الأنصاري (شعره : 119): 
تز E‏ أا ينسفن الجميم وصيّما 
ا الو وا ا النبت الکثیں وقیل : 

aT 

.6 eee 

وال الداعي سراعاكأنهم أبابيل طير تحت دجن مُخرقٍ 
في القرطبي 157:20 «دجن ا ورجح ال آنه (مسخر) . . 
6 - وأنشد في اللسان (هطل): 
بابل عط ن شرا ومهمَل 

يعني الإبل» والهطلى: التي تمشي رويداً رويدأء وقل* فة : 
a a a‏ ا غ و ان 0 

للرازي: 131 فقال: «آتى : أوقع عليهم» وعند الطبري (29:28): فأتاهم أمر الله . وقال 

أبو حيان فى البحر (243:8): أي بأسه. 
(2) سورة اا الآية: 26. قال أبو عبيدة فى المجاز (359:1): «إذا استأصلوا شيئًاً قالوا 
هذا الكلام وهو مثل». وقال الطبري (97:14): معناه: هدم الله بنيانهم من أصله» ثم 
نقل كلام أبي عبيدة. وفسره ابن كثير بالاستأصال ومثل له بالاية السابقة من سورة الحشر 
انظر تفسيره (ط الشعب) 485:4 وفي سورة الحشر (84:7) قال: «أي جاءهم من آمر 


الله مالم يكن لهم في بال» واستدل بآية النحل . 
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فا و ا 


لالتفافه" . قال جابر بن حريش»› وهو جاهلى()ء (حماسة» صفحة ۴()54 : 


(3) 


(1) ومته: احواوت الأرض: اخضرّت. وجَميم أحوى: يضرب إلى السواد من شدة 


خضرته. وقال معظم المفسرين - وتبعهم اللخويون - إن «أحوى» في قوله تعالى: 
8 جعم ناء وى معناه : أسود» من القدم» لما ذهبوا إلى أن الآية مثل للحياة الدنيا في 
زوالها وفنائها كما في سورة الكهف وغيرها. ولكنٌ السياق هنا مختلف تماما فهو يدلّ 
هنا على أن أمر الله تعالی سیبلغ غایته وکماله» ولکن بالتدرج الذي قدره الله له» وفي 
ذلك تسلية للنبي ية . انظر «تدبر قرآن» 313:9. ولم يأت أحد منهم بشاهد على 
تفسيره للأحوى من كلام العرب. إلا نهم لما رأوا الشواهد متظافرة على النقيض زعم 
بعضهم أن «أحوى» حال من المرعى» وفي الآية تقديم وتأخير. قال ابن الأنباري 
(الأضداد: 353): «فيه تفسيران: أحدهما: وال آخرج المرعى آحوى - آي أخضر 
غضاً - فجعله بعد خحضرته غتاء» ائ e.‏ والتفسير الأخر: والذي خرج المرعى › 
فجعله يابساً أسود» على غير معنى تقديم ولا تأخير. أجازهما كليهما الفرّاء». انظر 
معاني الفراء 256:3. ورذ على القول بالتقديم والتأخير الطبري (153:30). وممن أجاز 
القولين : الزمخشري (738:4). ومن ثم جعلت الكلمة من الأضداد فقال ابن الأنباري : 
«يقال: «أحوى» للأخضر من النبات الطرىّ الريان من الماء» ويقال: «أحوى» للنبات 
الذي اسود وجفً» أفليس غريباً بعد ذلك أن يندر معنى البلى والقدَم والاحتراق في 
جمیع مشتقات هذه المادة» ووجوه استعمالها في كلامهم؟ والدافع إلى القول بالتقديم 
والتأخير في الاأية الكريمة إشكال كلمة «الغثاء» . وسياتي تحقيقها في ص 229 . 

شاعر من قبيلة طيىء. ولم أقف في ترجمته على أكثر من هذا. والدليل على ما استنطه 
المؤلف من كونه جاهاياً آنه ذكر في شعره حرب الفساد التي وقعت بين طيىء في 
e‏ ا ت 742 ۰ 
سقط القوسان وما بينهما من المطبوعة. وقد أحال ل ت ا إلى نسخته من حماسة 
ا اه ولا اا 
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EEE E يَاسمَي بحَائلٍ‎ EEE 
فَالْجَزع بين ضبَاعَة فَرْصّافة فوارض حو ابس ابس مقفرًا‎ 


9g ¢ 


E E E E EE‏ ومد ا و ااا 
و E E RE E TEE‏ 
ا ا ا اا نايك ا ق 


أي حين كانت هذه الأمكنة معشبة) » فلم نكن نحتاج إلى 


التفرق عن بلادناء وذلك قبل زمن الفساد. (في هذه الأبيات شواهد 
أحر : «ولقد أرانا» أي كتا أرانا . «لا أرض أكشر منك فيه 


(1) الأبيات في شرح المروزقى: 592 - 593 والتبريزي 74:2 والأبيات الثلاثة الأولى في 


(2) 


البلدان 432:4 والبيت الأول وحده فى البلدان 339:4 واللسان (كمس) والبيت الثاني 
وحده في البلدان 451:3 والبيت ا وحده في المقاييس 202:4 واللسان (عين) 
والبیتان الأول والثاني في البكري 11 . 

حائل: واد في جبلي طيىء بالقرب من أجَاء وهي اليوم من المدن المشهورة 


بالمملكة العربية السعودية. القري : واد . كامس والأصفر : جبلان . 


الجزع: منقطع الوادي . aE‏ ورصافة» وعوارضْ : كلها جبال في بلاد طییء. 
ا رواية البلدان (432:4): «أحوى البسابس». ورواية المرزوقي والىلدان 451:3 : 
«(جّو». والبَسَابسنٌ: جمع البَسْبّس: اللأرض الخالية الواسعة. 

بيضَ تعامة: قال المرزوقى: خص النعامة لأنها لا تبيض إلا في الأرض الخصبة 
حيث يتوفر الكلاً ل NS‏ ا المياه. 

O TS 5‏ جلد مانت العثنون الأسقل . ورواية 
المرزر ر اا لوار القطلي ا ها رر اط :ر عضان ك 
و . بر : صوت . 
Rg‏ بعيدة. حرب الفساد: E‏ الك رول 
الدور. 


في الأصل : « کان معشبا» وهو من سبق القلم ay‏ 
«(قد يغعل» بمعنی «قد کان فعل؛ من E‏ الشائعة a‏ 8 کک أكثر 


ال ال ان 27 وف ور الل ل 31 وال امل وة فا امار 
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إليه في حواشي الدواوين الشعرية التي طالعها: 
1 ا ر ا ت 6: 
فإن يُظعن الشيبٌ الشباب فقد ترى e‏ 
2 - وقال معاوية بن مالك - وهو معوّد الحكماء - من قصيدة فيها 357 : 
ا وا ا 
صياباً: جمع صائبة» حال من الضمير في (بها) . 
3 وقال خراشة بن عمرو العبسي من قصيدة فيها 405: 
أبّى الرسم بالجوتين أنيتحولا وقدزاد بعدالحول حولاًمكمَلا 
ودل من ليلى بماقدتحله نعاح الملا ترعى الدخول فحوملا 
4 وقال المرار بن منقذ من قصيدة فيها 89: ) 
وترى اس دافد وت مل عط الا ى وی ال 
ارق اليف وال التب . ال ين زان مقر 
علق الفراهي في حاشية نسخته من المفضليات: «قد نرى» أي قد كنا نرى» وهذا 
ارق ب الات 
وال عد ين الأبرض من فة فى ويراه 134-133 
فإن يك فاتني أسفأاشبابي ٠‏ وأمسى الرأس متي كاللجين 
وكان اللهموحالفني زماناً فأضحى اليوم منقطع القرين 
فقد الح الخباء ء۶ على العذارى كان عيونهن عيسو عِين 
اللجين: قال الأصمعي: هو الزبّد على الشيء E E‏ 
الفضةء وذلك عيب في الشعر يسمَّى السّناد (الديوان). 
6 وقال بشر بن أبي خازم من قصيدة في ديوانه 70: 
فإنتك قد ناتني اليومسّلمى وصدت بعدإلف عن مشيب 
فقد آلهوإذاماشئنتيوما إلى بيضااء انسةلعسوب 
7 وقال حسّان بن ثابت رضي الله عنه من قصيدة في دیوانه (255:1) : 
ذاك مَّى من آل جفنة في اوفك رت ات لزان 
قارا اا ي E AE‏ 
وغل اراهن ت اغا ف حاف مهن الدو اوا 
«(قد ارذ ني“ أي قد كنت أراني ودا وى السو اهل 
8 وقال الأحوص من قصيدة في شعره 218 : 
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التفات' . وأيضاً فيه خطاب إلى غير ذوي العقول). 


وت عیٹث من الوسمة ا لہ رطت هه د ا E‏ 


2 ر ی‎ ٠ 


[وقال زهیر بن ا OS‏ 
أجابت روابيه الجا وهواطله 


ا ا ,وق ا اا ل 
ولقد أراني والشباب يقودني ورداؤه حسن علئ جميلل 
9 وقال درید د بن الصمة من أبيات في حماسة البحتري 26 : 
وإتني رابني قي حبست به وقد أكون ومايُمشى على آتّري 
0 - وقال عدي بن زيد العبادي من أبيات في حماسة البحتري (180) أيضاً: 
ولقد يُصاحيني الشباب فلم أكن آتي بهإلاالفعال الأصوبا 
وقد لحظ ذلك «بعض النحويين» فذكر - كما حكى عنه أبو حيان فى البحر (21:2) 


«أن مما يصرف المضارع إلى الماضي' قد» في بعض المواضع)ء ومنه # قد يَعَلَمّ ما 


سر يو4 ادارا رة صدرك 4 دارا اترک وقال الشاعر: 
لعمري لقو م قد نرى ا فيهم مرابط للأمهار ار الدَثْر 
قلت: الت ت الجن E‏ ومنه قوله تعالی : # فد ری 
ا eRe‏ € انظر العكبري 125:1 أما الآيات الثلاث السابقة فالأظهر أن 
(قد) فيها للتحقیق » كما سيأتى تحت كلمة (حرد). 
انظر سالب القران : 9 24. 
البيت من قصيدة في ديوانه: 7 و کا اع ا الوسمي : 
تبطنته : سلكت بطته وسرت فيه . الشيظم : الطويل الجسيم الفتي الرائع» 
ت الرس الصلان: الفط الحدد الوا 


اليت من قصيدة في ديوانه (شملب): ا e‏ 


قال الأعلم : التلاع : مجاري الماء من أعلى a‏ ال ا النجاء جمع 
نجوة: وهي المرتفع من الأرض. وقصر النجا ضرورة» وهي تبيين للروابي کالنعت . 


بالتبت» وآجابت هواطله بالمطر . 
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E 


فقال: شيا راتعاتٌ بقفرة بمستأسد القريانِ حو مسايلة]” 


0) 


ر0 


من معنى التفاف النبات استعير للإنسان الغضل البادن. كما فى قول 


تابط شر 


5 RD £ 8 و‎ 


من قصيدته السابقة انظر ديوانه (ثعلب): 105 و (الأعلم): 50. فقال: أي الغلام 
SS‏ المستأسد: ما طال وعظم وقوي من النبات. وه 
إلى الرياض» مفردها: القريّ . 
ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تعليقات المؤلف على حاشية نسخته من شعراء 
النصرانية: 576 577. | 
لم تذكر المعاجم هذا المعنى. وقد فسّر الأخفش الأصغر قول مالك بن حريم الهمداني 
من قصيدة له في الاختيارين 231: 
ا ر ااا ها رل اى ن ا ان 
فقال : إلى كل أحوى أي : أسود الرأس» شابت» EE.‏ 
هذا البيت ما ذكره المؤلف . وكثيراً ما يصفون الظبي بالحوةء كما في قول الشاعر: 
فماأمٌ أحوى قد تحمم روفه راف ف ا ا 
ادو ان اناري في الأضداد (352) وقال في تشه راد بالا خوی الذي قد 
TT TS 7‏ فول معلقته : 


«إن الأحوى ظبي له خطتان من سواد» انظر شرح القصائد له: 139. 

هو ثابت بن جابر الفهمي من قيس عَيلان» أحد أغربة العرب والشعراء الصعاليك في 
الجاهلية . أسماء المختاليك : 25 ابن ق 312 314 اقرح المقضليات 
للأنباري: 1 -2. الأغاني 144:21 - 196 الخزانة: 137:1 - 139. والصواب 
ا - آن هذا الشعر لابن خت تأبط شرا a‏ 919 
(اخحقاف بن نضلة». . وفي سا(243 المجال: 

الت من لامية احتلفوا فى نها فضبوها إلى تابط شرا اين حه والشفرى 
وخلف الأحمر. وأوّل من نسبها إلى خلف دعبل الخزاعى الذي حكى عنه ابن المعتز 
في طبقاته (147) أن خلفاً أَقر له بأنه هو الذي قالها. وتبعه ابن قتيبة (الشعراء 790) = 
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وصوّبه المرزوقي (شرح الحماسة 273) وغيره. وقال الخالديان بعد إيراد القصيدة ‏ 
للشنفرى : «وقد زعم قوم من العلماء أن الشعر الذي كتبناه للشنفرى هو لخلف الأحمر 
وهذا غلط ٠...‏ (الأشباه 115:2 - 116). واستدل أبو عبدالل النمري على كونها 
لخلف بقوله فيها : ا 
جل حتى دق فيه الأجل 

«فإن الأعرابي لا يكاد يتغلغل إلى مثل هذا». ورد عليه أبو محمد الأعرابي 
الغندجاني» ثم نقل عن شيخه أبي الندى أنه احتجَ على كون الشعر مولداً بأنه ذكر فيه 
سَّلعاً وهو بالمدينة» وإنما قتل تأبط شراً في بلاد هذيل . (إصلاح ما غلط فيه النمري : 
9) وقول أبی محمد مردود فان سلعاً جبل فی بلاد هذیل آيضاً وقد ذكره البریق 
ال ا ر ی 0 و 
للمرزوقي : 3 والتبريزي 161:2 _ 164 وأشباه الخالديين 113:2 - 114. والبيت 
وحده في اللسان (زلل). وقد نشر الأستاذ محمود شاكر مقالة نفيسة عن هذه القصيدة 
O a‏ 
الكلام على نسبة القصيدة وبحرهاء وأفصح عن المنهج الصحيح لدراسة الشعر 
الجاهلي» ثم شرح القصيدة شرحاً لا نظير له. أما نسبة القصيدة» فقد «قطعت جهيزة 
قول كل خطيب». وخلاصة بحثه أنها قصيدة جاهلية محضة» والراجح أنها لابن أخت 
تأبط شرا» ولا يصح قطعاً أن يكون شيء منها لخلف الأحمر. وأحبَّ أن آنقل هنا من 
أواخر كلامه لخطورة القضية» ولاغترار الناس بما تناقلته الكتب من غير تمحيص› ولان 
الببحث المشار إليه لم يُنشر كتاباً برأسه» فلم يقف عليه كثير من الباحثين . يقول الأستاذ 
محمود شاکر: ) ) ) ) ) 

«. . . ومحمد بن سلام في كتاب طبقات فحول الشعراء (ص: 40) قد أوضح هذه 
القضية كل الإيضاح» فقال» وذكر المنحول من الشعر: «وليس يشكل على آهل العلم 
زيادة الرواة ولا ما وضعواء ولا ما وضع المولدون. إنما عضل بهم أن يقول الرجل من 
أصل البادية من ولد الشعراء» أو الرجل ليس من ولدهم» فيشكل ذلك بعض الإشكال». 
وإذن» فما وضعه الرواةء أو معاصروهم»ء من شعر قالوه هم» ثم نسبوه إلى شعراء 
الجاهلية» ليس مما يشكل على أهل العلم تمييزه» مهما بلغ من إتقان الرواية فيما صنع ‏ 
من الشعر. وهذه قضية يصححها العقل بالتأمل» ولا يمكن أن يؤتى عالم بالشعر من 
هذه الناحية» إلا إذا كان غير حقيق بعلمه. أفتظن بعد هذاء أنه ممكن أن يضع خلف 
شعراً مصنوعاًء ثم ينسبه إلى جاهلي» وبينهما نحو مائتي سنة» مع شدة اختلاف النشأة» = 
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ومع تبدل الزمان» ويسير هذا المصنوع في رواة الكوفة والبصرة. ويعرفه الجاحظ وأبو 
تمام» وهما من هماء» ويعرفه أيضاً من لا نعلم من أئمة نقد الشعر في عصر الرواية 
وشيوخهاء ثم يجوز عليهم هذا الشعر المصنوع» كما يظن القفطي (صاحب التحف 
والنوادر!؟) ثم ماذا؟ د E a CS‏ حتى يحتاج الأمر» بعد زمان من 
سيرورة الشعر فيهمء إلى أن يقر خلف شيخ البصرة» لدعبل الفتى الكوفي» بأنه هو 
الذي وضعه وصنعه!! أي سخف هذا؟ ولو كان الأمر في بيت أو بيتين› ا ف ن 
یکون! أما في قصيدة تامة كهذا فلاء ئا کرامة !2 

ا ا ا کی ف ع اوت کی ا 
صفات الفرس «فالشاعر مثّل صاحبه في الشطر الأول - وهو في الحي - فرساً آحوئ من 
الجياد التاق ذيالاً يرف من خيلائه وزهوه ومثله فى الشطر الثاني» إذا فارق حيّه في 
غاراته» سمعاً ازل سريع الخطفةء لا تفلت ET‏ ولد الذئب من الضبع › 
فيما يزعمون» والأزل: الأرسح الخفيف الوركين› وهي صفة لازمة للذئب . 

فلت: كنت نقلث كلام الأستاذ هذا من صفحات مجلة المجلة قبل أكثر من عشر 
سنوات . وقد نشر البحث بأخرة في صورة كتاب عام 1416 هد. 
ومن شواهد الأحوى : 

1 - قول الأسود بن يعفر التهشلي - جاهلي - من قصيدة له في المفضليات (219): 


و هان هاو ا ااا ي ا 
eA A Nae EN a E‏ 
تلعتين . المؤنق 
2 - وقال ابو دواد الإيادي : ) 
عَبَّق الكباءبهنّ كل عَشيَّة وغمَرن مايلبَمْنَ غير جماد 


ا متراكبٰ الآكمام» غير صواد 
انظر شعره في الدراسات: 17. الكباء: ضرب من العود والمدخنة. الجماد: 
را ن الود : ع رر تاهة: کرك: أحمر» يعنى الجماد» ا 
كالتين الطريّ الناضج حين يكون متراكب الأكمام. 
is. SS‏ من قصيدة في ديوانه (85): 
نشق الها الخُولم تع قبلنا كماشُقٌ بالمُوسى السام المْمَلّع 
الحهد: TS‏ عهاد» وأراد أرضاً أصابتها العهاد. المفلع بالفاء من 


اط 


. OG 
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o e 4٠ 


E‏ لال ا بيو الشراسيف الد 

البر: السلاح . جلالة: عظيمة. الشراسيف : أطراف أضلاع الصدر التي تشرف على 
الط 

5 - وقال الحُطيثة من ة SS‏ 
بأد القريَانِ حو تلا واه ميل إلى الشمْس زاهرة 
ویروی : «حوٌ نباته) الوار: الور وهو الزهر. زاهرة: ما زهر منه. 

6 تاوقال ذو الرعة من قصيدة في ديوانه: 724 : 
جرى الإشجل الأحوى بطملِ مُطْرّفٍ ‏ على الرَهْرٍ مِنْ أتبابهاء فهي نصح 

يعني بنانا رخصا ناعما. مُطرف: NEN‏ ال لشن 
نصعٌ: : شديدات البياض . 

7 - وقال أيضاً في صفة روضة من قصيدة في ديوانه 399: 
وء راء أشراطية وكقت فيه ا الڌهاب وَحَمَنْه ا البَرَاعية 
قَرحَاء: فيها دور وزهر أبيض كقرحة القرس وهي : بياض في وجه القرس 
مُطرت بنوء الشرطين وما نجمان من الحَمَل. الذهاب: جمع الذَهْبة وهي 
الضعيفة . وكفت: قطرت. حفتها: أحاطت بها. ) 

8 و و 
ES‏ 

امعت 


. أشرَاطية : 
ي المطرة 


تِلأعامِن الْمَرُوتِ أخوى جَِيمُهَا 
: أخصبت. عطية : بو جرير. المَوُوت: e‏ 
n 9‏ 
وترعَى القرارَ الحو حَيْث تجاوَبَت ا واب کار شی الارن لے 
أساس البلاغة : 144 (ذكى) وفي اللسان (ذكا): الجوّء تصحيف . ورواية الديوان: 
رعين قرار المزن. مذاكي السحاب : التي مطرت مرة بعد آخرى . دلح: : مثقلة بالماء. 
0 وقال مُزاجم العقيلي : 
كأحقبَ من وحش الغمير بمتته ‏ وليتّبه م 
أطاع له بالي بين وة لى 
انظر معجم البكري: 1004 (الغمير) وفيه تصحيف . الغمير والمذنبان وكتنة: 
N Nag NE O‏ 
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معناه ظاهر بيّن» وهو الطاعة والخضوع. ولكن القرآن رفع هذه الكلمة 
فخصّها لطاعة اله( مثل كلمة «الدين»» فإنه الطاعة في أصل اللخة» وقد 
استعمله العربٌ لطاعَة الله . ثم لهذا المعنى وجوه» ونتائج» وتأريخ. والقرآن دَلّ 
على كل ذلك . فنذكر ما يتعلق بهذه الكلمة من وجوهها: 


التصئ: نبت معروف ما دام رطباًء دخل: نبت قد دخل بعضه في بعض من التفافه. 
الجميم من النبات : الذي طال بعض الطول ولم يتم ت 
11 _ وقال البريق الهذلي من قصيدة رواها لأصمعي لخامو ين سدوس ا 
الهذليين: 750 828). 
تش التلاع الحو لم ترع قبلنا لا الصارخ الحثحوث والنعم الدثر 
الصارخ الحشحوث : الفقت السريع ا من دعأه. الكلن: الكثير : 
2 _ وقال الراجز (البيان 53:3): 
جا ورود و 
رأث من الغور واکناف الرسي 
واحدت دیس : E‏ مرغس! 
ا قال اللیث . > مورس : امغر 
E E E‏ صحماءَ والفحل للضرغام ينتسبُ 
اللسان (طرمح) طرمَح : : رقع . . صحماء : سوداء يعني السحابة. 
4 _ وقال أخر (المقاييس واللسان - دخل): 


(1) الإسلام هو العبودية» وهو تسليم النفس لرضى الله تعای بالكلية» 
وبه يتقرّبٌ العبد إلى مولاه» ويرف منزلته حسبَ كماله في الإسلام. 5 قال تعالی : 


ومن رغ تعن مله OC‏ ل اله توف 
اة لم اسل ٭ اد کال لم رہ سل قال َسَكَمّت لَب ألمي ٭ ودی بم أي 


ملق e 1 e‏ آي وصی بها یعقوب بنيه نی 


ر ا 4> OSE‏ 

(2) فذكر ههنا طرفاً من تاریخ الإسلام» وهو عهده بالله على القيام به 
ووصبته لذريته» آي الله أمة و لخدمة الدين. وهذا هو معنى 
الإسلام لله. 

(3) ويقرب منه معنى «القربان» و «النذر» كما يتبين لك من القرآن حيث 
ذكر طرفا آخر من تاريخ إسلام إبراهيم عليه السلام» ودل على كمال معنى 
الإسلام وسماه «إحساناً»» فقال تعالى : 

6 اسك ا سلما وَتَلَمٌ جين * رديه أن هي * قد صَدَفْتَ ا ) إتا ذلك عر 
الخ04 

فهڏا هو كمال الإسلام المسمى.بالإخسان. 

(4) ثم ذكر طرفا اخر من إسلام إبراهيم عليه السلام حين دعا لامة مسلمة 
وارثة لملتةء i Ab‏ 


اكع اللي * رتا اعم تبن ا ES Ets‏ اراگ ا 


. 
ا aS‏ 
سے م سے 


اه َب اوآ ألَحِ 4 هھنا «(علا» من جائب تلك الأمةء وكذلك قوله 


- (1) سورة البقرةء الآيات: 130 _ 132. 
(2) سورة الصافات» الآيات: 103 _ 105. 
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8 ورتا متاسكا) أي أر هذه الأمة بوسيلة نبي منهم» كما صرَحَ بذلك فقال: 

ر EOE‏ يلوا عَكَمَْ ايك ودعلمهم 1 کب و كمه وريم ! انك 
ر 

أن هذه الأمور ل E‏ بل كل ذلك يجتمع حول نقطة 

a‏ : وهي واقعة القربان. وحفظها الله بشريعة ا ا > لنعلم تاریخ 
ا وإسلام إبراهيم وإسماعيل علیهما السلام. وآخبر الله عن حالة الذين 

حققوا حجهم بقوله عز من قائل : 

۾ وم ت الاس من يسّری دہ تشه آبت اء مرکا ت الله والنه روف با لماو 4( . 

فإسلام النفس لمرضاة اله هو معنى الحج والإسلام( . 

(5) ثم عَلمتًا الله تعالى سعة معنى هذا eT‏ 

فير دين اله غوت وله ملم من 
و ةدرف ا 
پر جعول البه» وهذا لازم للإسلام» فان رجعوا الت عیره کان الإسلام باطلا» 
فدَلّ على المعاد. والثالث أن الإسلام يتحقق بإطاعة رسله» لما يظهر من سياق 
هذه الآية. والرابع أن الإسلام لا اختلاف فيه فإن كلهم أسلموا لله» فدينهم 
وأاحد» فلا مُشاجرة فيه» E‏ 


2 


2 2 م ر ەم ص سے چ ر 

۾ ن الیک عند آل ET‏ ما أحْتَلف ااذ أوتوا التب إلا من بد ما 

ا 7 7 ہے سے سے لک سے ص 2 ص 
جاءھ ا ا : وس کف بات الله فت ١‏ 


(1) سورة البقرة» الآيات: 2127 129. 

(2) سورة البقرةء الآية: 207 . 

(3) وانظر مقدمة «الرأي الصحيح فيمن هو الذبيح»» والفصل العاشر من تفسير سورة الكوثر 
للمولف: 

(4) سورة آل عمرانء الأآية: 83. 
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رو 2 و ک۱ 
aT TT 2‏ 


فقل المت وهی ل ومن أ تمعن وقل دين أونواً الكتب وألا مین ءاسلمتم فان اسلموا قَمَدِ 
اخ دوأ رب تر ااا مایت لبم واه بم بالا( . 

(6) هذا. ثم دل فيه على طرف آخر من معنى الإسلام» وهو السّلم كما 
صرح به في قوله : 


ایا آرت اکا آنخاان ال زر ا045 الخ. 


(7) ثم الإسلام ينافي الشرك. فالمسلم هو الموحدٌء لأ من أشرَك باش 


ر چ ےم e‏ رل اہ ربص س رو صا 2٤‏ ته ور ب وت رم وو ر 
* قل اهَل لکت الوا لک ڪلمةر سوا EE‏ ویک آلا بد إل لله و شرك 
2 وگ a2‏ 2“ رم ب م رر رد م © e‏ 
ہو شیا ولا تخد بعشتا بعس آریاا صن دون آنه کان ریا ولوا ادو باک 


آي آنتم لستم بمسلمین. فأنتم خلاف ملة إبراهيم الذي وصْى بيه 
بالإسلام» كما مر . ولذلك قال بعد آیتين : 
ا اما 
ماد لاھم ووا وکا ایکا وککں کات حیقا مسلا وما می مکی04 . 
فبيّن معنى الإسلام. ويشه هذه الآيات قوله تعالی : 


وقالوا ن دحل الجَة إلا من کان هوا أو سرا تک آَماييْحُم ف ما 
رڪم إن ڪن ر PEE NN‏ تولى عن الشرك» 


وأقبل إلى ربه كالعبد # وهو حن فك اجر سک ر رک عزو بهم وکا هي 
حرو 4( . 


(1) سورة آل عمران» الآيتان: 19 - 20. 
(2) سورة البقرةء الاآية: 208. 

(3) سورة آل عمران»ء الاَية: 64. 

(4) سورة آل عمران» الاَية: 67. 

(5) سورة البقرةء الآية: 112 . 
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وهو محسن» أي أحسن إسلامه بالاستقامة وبالأعمال الصالحة ورضى 
القلب . فدَلَّ على تمام معناه» لا على أمر زائدء فإن من أسلم وجهه لله لا بد آن 
يكون محسناً. وفي هذا التوضيح فائدتان: الأولى بيان أن العمل الحسن يلزم 
الإسلام. والثانية أن البقاء على الإسلام لازم. فمن ٠‏ مرة فكأته عاهد 
بالطاعة . ولذلك قال تعالى : 


(2(9 


ولق صل قبلهم ڪر الاين # وقد رسلا فم مُنذريَ ء # فانظر ڪي 
ص Pra‏ ص ن مص r.‏ 
کان عقبة المنذرت* إلاعباد ا اللہ المخلص کک r laf a‏ 


TT 


(1) سورة البقرةء الاآية: 132. 

(2) لا توجد هذه الكلمة في المطبوعة. ولعلها حذفت لنقصانها الظاهر . 

(3) سورة الصافات الآيات: 38 - 41 يفهم من كلام المؤلف فيما يأتي آن قوله تعالى : 
ل إلاعباد اله الْمحْلَصي4 متصل عنده بقوله ‏ نكر لديو اعدا الاير والاستثناء منقطع . 

(4) سورة الصافات» الايات: 71 - 74 . 

(5) يعني أن الآيتين 72 - 73 معترضتان» والاستثناء منقطع . وهو عند غيره متصل وقد 
استثني من (المنذرين). انظر مجاز القرآن 171:2 والطبري 23: 66 والزمخشري 4: 47. 
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(9) 


أن 
لها استعمالات : 
(1) تقدّر قبلها لام العلة: 
أفنضر بعکم الد ڪر صف خان ڪ ننم فوما مرف 4( . 
اا 


3ک آلجتی کغی ‏ اتتن 24 
أي لن وة استغنی . آیضا: 
8 أن تل بد ماكر حدما الخرى 04 . 
ايض : ) 
مزخ اشر روک زرا ارىچ 
أي لان تؤمنوا. أيضاً: 
ولک ان e‏ 
الل را وود وعدا ل 
نور ال ال5 
وره العلى» الأيتان: 6 7. 


وره ال الات 202 


سورة ! : لحه ال 
ااا ا 1. 
Ns‏ کڪ 
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EEE EE) فَعَجَلنّا الْمَرّى‎ 


آي لشتمکم» ومعتاه: be‏ نا» کما تقول : هذا دواء للحمى»› آي 
لدفع الحمی . ومنه قوله تعالی : ) 

ا ل کان ت . 

i ج‎ 

ل تاھ آلککب فد جا کم رشو ین کک ڪل قةر من ألرْسل أن ولوا ما جاه 
شیر و تذر 04 . 

وكذلك : 


رد ڪَر به ان نسل قيا سيت( . 
اشا 
= ابن سلام: 151 ابن قتيبة: 234 - 236 الأغاني 46:11 - 54 الآمدي: 232› 
المرزباني: 6 - 7. 
(1) صدره: 
والبيت من معلقته شرح ابن الأنباري: 420 والتبريزي: 361 وجمهرة الأشعار: 412 
والبيت وحده فى الأضداد لابن الأنباري: 31 والمغنى: 55. | 
ll‏ ن الأصل والمطبوعة: «وعجلا» الد من المصادر. والبيت تهكم 
واستهزاء» يعني بتعجيل القرى الإيقاع بهم 
(2) ار ال ر جه ا وط المفصل . وقال غيره إن «آن» في مثل هدا 
الموضع بمعنى «لعَلا»» أو حذف قبلها «كراهية) أو «مخافة)» أو على إضمار لاما قبل 
أن و «لا» بعدهاء ثم جعلها بعضهم من الأضداد. انظر الآزهية: 64 والرصف: 
7ال 55 لااد 311 
Ee)‏ 
(4) سورة المائدةء الأية: 19.. 
(5) سورة الأنعامء الأية: 70. 
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ونی ف لض روت انتید ب04 . 


وتان الارض روسی أن تمي به 2(4 . 
ودل القران على تضمن النفي حيث جاء: 
ل وما کم تیروت آن شک کیم مک ولا اضرم وک وک4 . 
فلولا ضمت ان ها لما اتعت ا وكذلك : 
يکم آله أن ودا ولي دا4( . 
٠‏ فل لا شمن نالا أتبعت بقوله «أبدا)( . 
(2) و اعن» الجارة: 
کا تنک آل عن الین کم یلوگ نی الین وآ مروگ ین ویرک آن تبروشر ق طاو 
74 . | ) 


KD‏ که ڪن زين نتلوم في لين اجو ڪم ن وركم وغه روا ع خر کې ان 
ر0 

(1) سورة النحل»ء | i‏ 15. 

(2) سورة الأنبياءء الأية: 31 . 

(3) سورة فصلت الأآية: 22. 
)4( 
)5( 
)6( 


e 


التفي في (ولا أبصاركم) متعاق بالتفي في (وما کتتم). 

سورة النور» ال 17 

لا تستلزم (أبدا) النفيء قال تعالى: لوا يتا و ألعداوة وألينضساء أبدا » سورة 

الممتحنةء الأية: 4. 

(7) سورة الممتحنةء الآية: 8. أن توشر بدل من # لزن لم نيرك . . . 4 انظر الكشاف 
4 والبحر 255:8 . ا 

(8) سورة الممتحنة الآية: 9. « أن توو 4 بدل من أرب شلوك . . .€ انظر الكشاف 

4 والبحر 255:8 . 
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انض 


ډھe‎ 


ر سر سے ےر 


لن فس تک أَلْمیع أن یکوت عدا لر و الماد dE O‏ 
عن عادو وس ڪر فشرش ر کی4( . 


1 


و 


ا ر ۶4 5ے 27 م ) 
3 قل ممیت أن بد از عون من دون أو( . 


ومامتعه ر أن تقبل نهم هم ل ر4 الآية . 
(3) و و ) 
بل سوا آن جا هم مدر د مِنهم 4( ) , 
آي عجبوا من ان . 
)4( 8 الجر : 


AES EA و‎ 


سے 
i 7 2‏ 5 1 مح م o‏ سح E > Gd‏ کف کرم سرد ق ت 2 
وس و م رکا شم یکرو » 
e‏ ص 4 و ر 


4% د چ ا 


(0 ورة الا 2 172 

(2) سورة الأنعامء الآية: 56 سورة غافرء الأية: 66. ) 

(3) سورة التوبةء الآية: 54. وتمام الآية :3 ار ڪفروا الله ورسو ليه وك يأو اوه 
إ لاوم سال انفش لوهم ررد ٠‏ 

)4( وة 0 2 

(5) سورة الأحزاب الاية: 37. 

(6) سورة آل عمران» الآيتان: 170 - 171. « ألا حف عَم بدل من «الذين». انظر 
الكشاف 4:1» والبحر 115:3. ) 
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(5) و «على»: 
واک اد ر ن دوك عو ال جد ا ان0 
o‏ 
وکا یج رمک اترو لآل روا4 . 
ايضا: 
ومر لار نکم شقا آن اڪ 4( . 
(6) «أن» اا للبیان کقوله تعالی : 
ا ) 
ل واھ ویش ین ادمع رالا ی دوا ما فقو o‏ 


فإن أردت قذّرت «بأن صدّوکم» أيضاً» و را على آلا يجدوا» ولعل 


منه. 
ج سے ص 2 و ا عجر و سر سے سے س ر 
و کرک ازير وسا مو همس کت ارتل ترم کیک تھ تور 
عل 0 
(7) ر ا ا هیا د 
) ( سورة المائدة» الاية 2 
(2) سورة المائدةء الأية: 8. 
(3) سورة هود» الأية: 89. 
(4 شورة الماندة الاية: 2 
٠ )5(‏ سورة التوبةء الأية: 92. 
(6) سورة الفتح»› الآية : 25. انظر الكشاف 342:4 والبحر 98:8 قالا: # أن تطتُوهّم) بدل 


اا 


اشتمال من رال 4 او من الضمير المنصوب هم في e‏ والأول هو 
راجح 


156 


بوتا رھم کا الت آن لا شرف یی کیا 

أي قائلا وآمراً أن لا تشرك أو بأن لا تشرك. 

اا قالوایدشعیب مودت تا بك ان نرك مایسید اؤ أو أن عل ف 
آمو 


م 


ال مامتعك أل َج ان4( . 

أي وأمرك أن لا تسجد . ولعل منه : 

وما کثر نتر ان یق یکم نگ74 الآ . 
أي وتخافون» أو مخافة أن . 


E ومن‎ 


3 5 تلو رن ا(7 . 


ي 


وايضا: 

(1) سورة الحج» الآية: 26. انظر الكشاف 152:3 . 

(2) سورة هود الأية: 87. 

(3) سورة الأعراف الآية: 12. ) 

(4) قال الطبري 324:12 - 326 «والصواب عندي من القول في ذلك أن يقال: إن في 
الكلام محذوفاً قد کفی دلیل الظاهر منه» وهو أن معناه : ما منعك من السجود فأحوجك 
أن لا تسجد» فترك ذكر «أحوجك»» استغناء بمعرفة السامعين قوله: إلا إبليس لم يكن 
من الساجدين# أن ذلك معتی اكلام . : من دکره» وانظر كلمة (لإ) تحت رفم 39 
والاسال: 299 

(5) سورة فصلت الاآية: 22. ا ا الأول من وجوه استعمال (أن). 

(6) أي من الوجه الأول وهو أن تقدر قبلها لام العلة. 

(7) سورة غافرء الآية: 28. 
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و ص Ss‏ کہ م رسع س سے رھ و ص 
# حب الاس أن يردوأ أن يقولو ءامكا وهم لا ينون( . 


اسا 
ر کان عقارب سنو الشواۍ أن د4 . 
ومن السابع: 
رل علبهم ز1 اة آلا فا4( . 


آي ملهمين أو مبشرين ین بان لا تخافوا. 
ومن البیان قوله تعالی : 


6 کرو مامت سلوا أا 


. 04 بع‎ KEN 
ومنه.‎ 


سے س سے سے 


و مت هم اشم أن سط آنه عل 4( . 


هو من الأمن» فالإإيمان هو: الاعتماد» ومن ههنا: «امََ ه»(°) : يقن 


(1) سورة العنكبوت» الآية: 2. 

(2) سورة الروم الأية: 10. 

(3) سورة فصلت» الاآية: 30 . 

(4) سورة طهء الآية: 92. و «لا» هنا مثلها في آية الأعراف التي مضت في رقم 7› وقر 
فيها قبل «أن»: وأمرك - (ج). وتأويله هنا صح مما سبق › ا 
قیل هنا - (ن) . 

(5) سورة المائدةء الاآية: 80. وانظر الكشاف 667:1 والبحر 541:3. 

(6) زاد هتاه في المطبوعة : «(صدقه» و). 
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[والفرق بين الإيمان» و «لإيقان» أن «الإيمان»: تصديق وتسليم» 
ضده: التكذيب» والجحود» والكفر . و «الإيقان» ضده: الظن والشك . فليس 
كل من أيقن صَدَقَ» بل ريما" يكذب المرء عتواً ومكابرة وقد أيقن بالشيء. 
کما حکی الله تعالی عن فرعون وقومه : 


ر 273 ےد 1 سے رص ب کے رس چ کو لو م چ 


۶ فما جام ءایشا مب قاو ھا ر رٹ۲ 3 وححدوا بها وأستيقنتها أنفسهم ظلما 
و فاا ر کف کن ةا َ4 (۶) . 


وكذلك لسن کل من امن ققد ا فرتما يو من الرجل بغلبة الظنٌء ثم 
يو فقه الله چ عن الظن› ولکن 5 يکمل الإإيمان إلا بالاإيقان . و 


جر ءان : : علم وتسليم› وبکمالهما یکمل] . 
و ا له»: أذعن ا [«آمتّه» : أعطاه الأمن] فهذا هو الأصل لغة. 


[وهو اصطلاح ديني( قديم . في العبرانية ٭2| (أمن) معناه: 
الصدق والاعتماد» والمتعدي منه: إيمان وتصديق وتثبّت. ومنه 2¥[ 
(آمین)' تشد 


(1) فى المطبوعة: i‏ 

(2( سورة التملء الآيان. 3 14. ) 

(3) ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تفسير سورة البقرة: 2. وانظر تفسير سورة 
العصر» الفصل التاسع ) 

 )4(‏ زيادة N‏ من تفسير سورة البقرة: 22 وسياق الكلام هناك : «الإيمان يطلق على 
وجوه: 1 - آمنه: أعطاه الأمن. 2 - آمن له: أذعن له. صدق به». 


(5) سقط من المطبوعة : (اصطلاح ديني و «تثبت) ادات الات 
)6( وردت كلمة آمين 2 مرة في سفر التثنية 7 _ 26. e‏ 5 ویر میاه 
1 و 6:28 . 


اين المخرف ن ر ا في ارغ سن فر وة اا 10 في المعجم الكير ٠‏ 
)508:1)(: «أمن» مادة وأسعة التصرف والاستعمال في العربية الجنوبية القديمة 
as‏ تدل على الثبات والطمانينة. 
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ثم علمنا القرآن فروع هذا الأصل : 
(1) فمنها أن المؤمن لا بد أن يتوكل على الله » كما قال تعالى : 
3 ادتچنم یک اتاو عل به بکوگلوة 4( . 


(02 وها أن الامان لكو نة حزما واغتقادا لا بذ:أن پسوق إلى العمل 


ړم کج کے و د کک a‏ 


کما قال تعالی : ل بهنو بالغببپ ويقيمو اللو وما ررتهم E ers‏ 


)11( 
تنازع 


قد تبدل معنا . وفي الصحيح التنازع هو التداول والجذب عموماً. 


ور يستعمل للکاس والحديث . فى القران : 


(1) 


(2) 
(3) 


سورة الأنفالء الآية: 2ء وأول الاآية ‏ إِنَمَا ألْمومنوت الذي إدا ذكر لله ولت قلوممم وَلِذا 
تلت عام ءار دادیم ایا وکل رھ ود4 . 
رة ال ال ووا ي رو الف وا 10 
يعني أن معنى الخلاف والتخاصم غلب على معنى التداول والتجاذب. فزعم آبو حيان 
(البحز 254:6) أن «التنازع يقتضي الاختلاف». ثم دخلت الكلمة في الفارسية والأرديةء 
بعدما تجردت عن أصلهاء فصارت محصورة في معنى الخلاف والخصام. فأخطاً بعض 
المفسرين والمترجمين لمعاني القرآن الكريم» وجعلوا التنازع بمعنى التخاصم في 
الموضع الذي هو فيه بمعنى التداول لا غير . 

ومن أسلوب القرآن الكريم أن التنازع إذا أريد به الجذب والتداول» تعذى إلى مفعوله 
فة :وکاں مد کورا کما فنالا یات ال ”استتهد بها المرل: اما ادا كان خن 
ف ن ا ا ل 
مان 152]: کی إا قشر وتكرغشم ن آلأمر رصبم ت بر دما ارسکم م 
e EE‏ وقوله تعالى [النساء: 59]: # قان لتر ارعن ي َء دردوه ٥‏ إل الله والرسول# وقوله 
تعالى [الأنفال: 43]: آرسکھم ڪا لمش رغث ف آلأمر ‏ و 
[الحح: 67]: « كلا بسَرْعتَكَ فى لني » أو يحذف المفعول به» كما في قوله تعالى 


او ا م ر و و کو سے 


[الأنفال : 46]: : # وأطيعوأ الله ورسوله ولا سلرعوافف لوا . 
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ا 2 عون فیا کاسا ل غو فیا ول آذ , 


أيضا: * فتزعواآمرهم بيهر واوا hu‏ 


أ وو ڪلرك عار علوم يکموک E ES‏ 


ج رر م ووم روا ص ور د ے2 و 0 و 


٤‏ إذیتگرعون بینم آمرهم فقالوا نوا یوم ینتا ره ا ل الت علبوأ علج مره 
دت مہم تَشا0(4. 


(1) سورة الطورء الآية: 23. وأخطأً في ترجمة التنازع في هذه الآية الشيخ عبد القادر 
الدهلوي رحمه الله انظر ترجمته لمعانى القران: 630 . 
(2) سورة طه» الأية: 62. قال الزمخشري (الكشاف 72:3): و نهم تشاوروا في 
السرٌ وتجاذبوا هداب القولء ثم قالوا: إن هذان لساحران. . ٠.‏ فرد عليه أبو حيان لما 
أخطاً في معنى التنازع» وقال ا 6 ): «والأظهر أن تلك قيلت علانية. ولو كان 
e‏ 
)3( سورة الكهف› الآية: 
ومن شواهد ا 2 تت ادت أطراف ادرت ق ار ان هة 
قصيدة (ديوانه: 32): 
فلما تنازعنا الحديت وآسمحَت صرت بغصن ذى شماريح ميال 
وقال الحادرة من قصيدة (المفضليات : 44): 
وإذا تنازعك الحديث رأيتها حَسناتبسمُهالذيذالمكيع 
وقال ابن مقبل من قصيدة في ديوانه (261): 
ظني بهم كسى وهم بتنوفة يتنازعونجوائب الأمثال 
وقال القطامي (طبقات ابن المعتز: 199): 
ا من الحي eT‏ 
ومنه المنازعة للمصافحة . قال الراعى النميري من قصيدة (ديوانه: 82): 
ECE ETE E‏ بازعتتاهُداب ريط مُعضد 
قال اللحياني : المعضد هو الذي وشيّه في جوانبه. 
ومن تنازع الكأس قول الأخطل من قصيدة (شعر : 168): 
وشارب مُربح بالكأسنادمني لا بالحصور ولا فيهابسوار 
Ss )‏ صاح الدجاح e‏ الساري 


مفر دات القرآن %#¥ 6 
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(12) 
الحسك 


4 


الك هرات اال أو درد 


NEN GEC 
ومنهةه. : الإدماج والإحكام ف في النسج»› ومنه الحبَاك» وجمعه. : الحئك‎ 
ا ی ری ال اج ور ل هر ا‎ 


(1) هو جارية بن الحجاج الإيادي» شاعر جاهلي قديم وصاف للخيل. كان على خيل 
المنذر بن ماء السماء ملك الحيرة (505 - 554 م) وكان امرؤ القيس راويته. 
ابن قتيبة: 237 - 240 الأغانى: 294:16 - 301 الامدي: 166 الخزانة: 
9 _ 592. ۰ 
(2) البيت من ثلاثة بيات وردت في الخيل : 76« رالبيت وحده في الأساس (فهد) واللسان 
(فهد) وانظر شعره في الدراسات: 3 رقم 20. 
التو كان الجلد. المهدتان اللحان الان تكشان در الفرسن.:الزؤر: 
وسط الصدرء وقيل: ما ارتفع ا أو ملتقى أطراف عظام الصدر حيث 
اجتمعت. وقال أبو عبيدة: إن مما تستحب العرب في الخيل كثرة غضون ما بين 
العضدين والفهدتين وباطن الذراعين والإبطين من الجلد» وذلك سرح ليديه وأبسط 
ا ا چرى: SS‏ و مثل حبك العقد ورد عقد 
الحبك . قال أبو كبير الهذلي - وهو شاعر مخض مخضرم - یذكر تأبط شرا: 
ممَنْحَمَلنَّبهوَمُحَعَواقد حبك التاق فشب غير مُهجل 
الحا بشرح المرزوقي : 5. غير مهبل : أي محمودا لم يُذعَ عليه بالهَبّل وهو 
الثكل. هذا» وقد وجدت أخيراً بيت أبى دواد فى كتاب المنجد لكراع النمل وضبط فيه 
«حبْك العقدهء وفسّر كراع (العقد) بما تعقد من الرمل» ولعل ذلك ا بالصواب. 
(3) البيت من قصيدة له في ديوانه (الأعلم): 85 والبيت وحده في المجاز 385:2 والكامل 
0:3 والجمهرة 1. واللسان (نسج» خرق» حبك» نجم). _ 
مُكل بأصول النبت: قال الأعلم : يقول: هو ماء دائم لا ينقطع فالنبت قد کله = 
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LE 


سے و ا ر 2 ا e‏ ه 
أومَا a‏ الاذيّ جولن ا > |6 ا عا الح ال 


قال الفراء فی قوله تعالی : 


کے 


# وألساو دات السك( 


«الحبُك تكسر كل شيءٍ كالرملة إذا مرت عليها الريح الساكنةء والماء 
a‏ 6( ` | ) ) 
القائم إذا مرت به الریح»() 


= وأحاط به . والخريق: الشديدة. الضاحي : ما برز وظهر للشمس . 

(1) ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تفسير سورة الذاريات للمؤلف : 4 - 5. 

(2) هو عبدالله بن سَلم السَهُمي» > من الشعراء الهذليين في الدولة الأموية» وكان موالياً لبني 
مروان متعصباً لهم . a‏ 

الأغاني 268:23 - 288 اللآلى: 399. العيني 162:1 الخزانة 261:3 - 263 . 

د ی ع و و و ا ن ا 
وصلته بعده: ) 

ف ت و ا ل 
ساغ رر ن ارال ی اا ولا قرد الذّرى وهي العمزالي 

E N NEO E 
اللسان (رجز) قال في اللسان: ترجّز السحاب: إذا تحرك تحركاً بطيئاً لكثرة مائهء‎ 
و مرتجرٌ: دو رغد وكزلك مترجز» وأنشد بیت آبي صخر . الاذي: قال‎ 
الجوحري : هو موح البحر» وقال ابن شميل: الآذي هي الأطباق التي تراها ترفعها من‎ 
متنه الريح دون الموج . يَطمً: يعلو ويغمر. وحاه: صوته. اوا ا‎ 
. المزادة الأسفل . والقرد من السحاب: المتعقد المتلبد بعضه على بعض‎ 

-(4) هو أبو زكريا بحيى بن زياد الديلمي الكوفي (144 - 207 ه) إمام الكوفيين وأعلمهم 
بالنحو واللغة وفنون الأدب. معجم الأدباء 2812:6 ابن خلكان 176:6 الأعلام: 
8 معجم المؤلفين 198:13. 

(5) سورة الذاريات الاية: 7. 
( 6 ف لاان خت وف معان اران 613ا ان اعاعا و انظ ر ا 
E O‏ 
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OO a N 
والسحاب يوصف بذلك. فإن الحبك فيه تجعّد قطعاته مثل الموج المزبد‎ 
المتراكم أو كسّبائب القطن(. قال امرؤ القيس يصف القصور الشامخات‎ 


تلاعبُ آولاد ل دوين السّماءِ ء في رؤوس المجادل 
a a E E.‏ 


جهة لونه وقطعاته . قالت الخنساء تصف السحاب الشتوي(': 


(1) رواه هشام بن عامر . انظر المسند 20:4 372:5 وانظر النهاية 332:1 واللسان (حبك) 
وفي الأصل والمطبوعة: «شعره» مكان «رأسه» والتصحيح من المسند. ولفظه: «إن 
رأس الدجال من ورائه حبك حبك؛ وفي موضع آخر : «إن رأسه من بعده حبك حبك» . 

(2 لواف : جمع السبيبة وهي الشَقّة الرقيقة من الكتان وغيره. 

(3) البيتان من قصيدة له في دیوانه: 96 يمدح بها جارية بن مر الثعلي وبني ا ويهجو 
خالد بن أصمع النبهاني الڏي عجز عن حمايته. وصلة البيت قبله : 
يث بوني بالقري ة أا وأْرخُهاغبابأكناف حَائل 
بوعل جيرانها وحُماتها وتمنع من رْمَاةسَعدٍونائل 

المجّادل: القصور. وقال الشارحون: إنه أراد به الجبال المرتفعة المنيعة. e‏ 

يعني رؤوس المجادل. حمراء: أي سحابة حمراء. ذات أسرة: قال الشارحون إنها وما 
بعدها صفة للمكللة. وقال الفراهي يعلق على شرح البطليوسي في نسخته : : 149 «ذات 
أسرَّة» و «لها حبك كأنها من حبائل» [وهي رواية أخرى - المحقق] و «حمراء» كلها صفة 
اا آي وا اه عو اا ارت را رار اعات ات 
التفسيرية : 424. وصائل : ضرب من الثياب الحمر المخططة . ) 

(4) «أي. . . طرائق» ساقط من المطبوعة. 

(5) ونحوه قول ابنة وثيمة ترثي أباها: 
و ا ا ا ی 
واحمرآفااق السما ءولمتقع في الأرض ديمه 

قال الجاحظ : آي اشتد البرد وقل المطر وكثر القحط (البيان 183:1). 
(6) الأبيات من قصيدة لها في أنيس الجلساء: 60 - 62 وصلة الأبيات قبلها : - 
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حين‌الي اح لال نكي موائجهماصوارذ 
ا د ا ا 


(1) 


ا ودا ا 


وا ي ا ياه ل ا ا ا 


ااا ف ا ا ا تاا ا 


بلائل : ذات ندی وبرد. نكبٌ: جمع لَکباء» وهي SE,‏ 
هوائجها: ما هاج منها وثار. صوارد: باردة. ليط السماء: وجهها. الظلائل : السحب 
المظلة. مزقا: يقال: سحاب مزق إذا كان متقطعاً في السماء. الخرّق: جمع خرقة» 
وهي الجماعة من الجراد. الطرائد: التي يطاردها الريح . ) 
ما بين المعقوفين زياذة فى المطبوعة من تفسير سورة الذاريات للمؤلف. 
ومن شواهد الحبك: ٠‏ 

1 - قال المُرقّش الأكبر من قصيدة له في المفضليات: 230.. 
بل عرَبَث في الشول حتى نوت ٠‏ وس وغثذاحبُك كالار 

في المفضليات : عزبت: تباعدت. في الشول: مع الشول وهي الإبل التي لا آلبان 
لها. نوت: سمنت. الحبك: الطرائق من تجمع الوبر في السنام. يقول: ساغ لها ذلك 
السنام آي دام لھا . كالإرم: آي كالجبل . ) 

aT 2‏ 
ن کل ا هدیا الاد ا من ماقف 

3 - وقال نافع بن الأسود التميمي من قصيدة (شعراء إسلاميون: 4) يمدح قومه : 
عليهم من الماذِيّ رَغْفٌ مضاعَفُ له حبك من شكه المتلازم 

:الجادى: السلاح؛ الحديد الجيد. الزغف : الدرع المحكمة الصغيرة الحلق . الشك:. 
اللصوق والاتصال. 

4 وقال ذو الرمة في طرائق الرمل: 
a ST‏ لهاحبك لا تختطيه الضغخابس 

E : بح الرمل : معظمه وما غلظ من وسطه. لا تختطيه‎ 1 e 


i 5‏ لشماخ بن یراز من قصیدة له في دیوان: 2 صف نانا 
E‏ تدعو مد ا لر ى الگا 
بجون: أي بماء جون. وفي رواية اللسان (عزهل): بأحوى. 
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)13( 


~ 


0 


حر 
التكبر والإعجاب بالقوة"'. قال قَبيصة بن النصراني الجَرْمي( 


إذا جياد الخيل جاءت تردي 


ح 2 .)3 


(1) قد اختلفوا في تفسير كلمة الحرد الواردة في سورة القلم: 25 ل وغدوا عل حرم قدرت 4 . 
فذكر اللغويون من معانيها القصد» والمنع» والغيظ والغضب. وقال ابن الأعرابي 
يجوز أن یکون هذا کله معنی قوله تعالى . وقال بعض المفسرين هو: الجد والسرعة 
والنشاط . انظر المجاز 265:2 ومعاني الفراء 176:3 وإصلاح المنطق: 47 وغريب 
القتبى: 479 والكامل 86:2 والقالى 7:1 والأضداد: 229. وانظر تفسير الاية في 
الطبري 31:29 - 34 والكشاف 591:4. وهذا كله استنباط من سياق الكلام. وما 
استنبطه المؤلف رحمه الله أقرب وأليط› كما يظهر من شواهد e‏ العرب . 
وهو المعنى الكثير الورود. 

(2) من شعراء الجاهلية. وجَّرم: رهط من طيىء. وجاء اسمه في مقطوعة في نشرة عسيلان 
1 والتذكرة السعدية 133:1 «قبيصة بن جابر النصراني الجرمي». وفي شرح 
المرزوقي 706:2 والتبريزي 119:2: «قبيصة بن جابر» ا فترجم له في حاشية 
و ا 0 ا ف 
٠‏ وهو ا أهل الكوفة). وهو ٬خطاًء‏ فان الشاعر طائي وأبو العلاء 

سديء ونقل هذا الخطأ ناشر التذكرة إلى حاشيته غير ملتفت إلى ما في أصله من نسب 

( الجر رعي) ولا إلى شعره الذي يشهد بطائيته وهو قوله: 

نا الحصنان م اجا وسا 

وانظر شعراء النصرانية: 93:1 97. 

(3) من حماسية في شرح المرزوقي: 624. والتبريزي 89:2 والفيضي : 243 _ 244 
ونسبها الأخير إلى الأعرح المَعْني. ويؤيده أن «الورد» الوارد في الرجز اسم فرس 
الأعرح . وأنشد الشطرين له أبو نصر أحمد بن حاتم صاحب الأصمعي . انظر اللسان 
(حرد). وهما في (حرد) دون عزو . والأعرج عدي بن عمرو بن سويد بن ريان 
الطائي المَعني . شاعر مخضرم . انظر المرزباني (القدسي): 251. وقبلى الشطرين: = 
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وقال جابر بن ن ال س 


لک ری رج فی ن رچ .قدغادرا رجا بالا مدلا 


(فیه شاهد آخر»› وهو : «قد يعلم» أي قد علموا es‏ 


والرديان: ضرب من المشي . والحرد: فسّره المرزوقي بالقصد - وهو غير ملائم 
لسياق الكلام - وأبو نصر بالغضب» مع أن الشاعر قد عطفه على الغضب! . 
سنبس أبو حي من طيىء. وجابر شاعر جاهلي . انظر النوادر: 264 وعنه في الخزانة 
8 وشرح الأبيات 111:1. وهو أول من قال: من عزبز» وله قصة مع المنذر بن 
ماء السماء في الفاخر : 89 وانظر المستقصى 357:2 والميدانى 341:2 . 
البيتان من حماسية في شرح المرزوقي: 609 والتبريزي 82 . لا نتقي: آي لا نحجم 
فنتقي رماح الأعداء بالشجعان ولكن نتهافت ونتتابم حرصاً على القتال (المرزوقي) 
منجدلاً: صريعاً. وفسّر المرزوقي (الحارد) بأنه ات الخ ال الب الا 
یحسب من عزته غضبان) . 
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إلى هذا المعنى أشار بو حيّان في تفسير قوله ا في سورة الأنعام» 33: # فد نعلم 
ليحرب اَی يوون اک کو تت َلك الاين بات أله بجَحَدود » فقال في ٠‏ 
(487:4): «عير هنا بالمضارع › إذ المراد: الاتصاف بالعلم واستمراره ولم يلحظ فيه 


الزمان كقولهم : هو يعطي ويمنع؛. ورذ على الزمخشري الذي ذهب إلى أن (قد) هنا 


E E EB‏ بعد (قد) في القران في 


3 والنور: 63ء 64 والأحزاب: 18. والصف: 5. a‏ أن (قد) فى هذه 
المواضع للتحقيق كما قال ابن هشام في المخني: 232. وانظر عضيمة 307:2 - 309 . 

ومثله قول طرَفة بن العبد من قصيدة فى مختارات ابن الشجري 38:1 (الديوان: 
7). ) ) 


فلقذتفتمبك راتا واضحوالأوجُوفي المَحفل غر 


وقدتنتمبك راشا صاوقوالب اس لدى الرى وز 
أما الموضع الثامن الذي دخلت (قد) فيه على مضارع (رآى) وهو قوله تعالى في = 
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سورة البقرة: 144 # فد رى تَهَ لوكو ا لوسك قبلة رها ما الآية فالراجح 
أن ماه فد کا رئ وهو استعمال آخر من استعمالات (قد) سبق الكلام عليه تحت _ 
كلمة (آحوى) ص 140 . 
کک 
ا a E‏ 

جر اسان ين اتر NT‏ 

تمان إئك اينيع ا ي 
فإذا الك تخت ألا E EE E‏ 

المفضليات: 296. :وفسره الأنباري (594) بالقصد»ء وليس بشيء. ا 
الم غ قال وان و کے ان 

2 - وقال الحْصّين بن الْحُمام الْمرّي - وهو جاهلي - من قصيدة له في المفضليات 
I‏ 

EN OLN eS 

E A ET OURO ENE 
) . صار كتيبة . والتكتب : التجمع‎ 

وال حفاف ن اة - وهي آمه» وخفاف مخضرم ا 0 ا 
19: 

EA EEE E CEE 
املك ا الم الختارد‎ ٠ إذأنس لاأنلك شيسا نقذ‎ 

قد املك : أي قد كنت آملك وال قطعة من الجيش تمر قدام الجيش الكبير . 
sa‏ 2 من أرجوزة في ديوانه: 46 يمدّح خالد بن عبدالله 
القسري : 

رَارٹ مج رر الأ ودا س حم E E EE‏ 

ا َسْقَيْنَ ب الوت الكمسي الحاردا في مَخفِد يلوبه الَحّافدا 

لالا جمع جمع الأطواد ومفرد الأطواد: طود وهو الجيل . فحہ: المهالك E‏ 
شاق . في محف : في جمع من أعوانه . 

5 وقال مالك ر بن حطان وهو في المعركة قبل أن يموت يوم فشاوة: 
لعمري لقدأقدمث مقدم حَارد ول اران الط ر م ال 

النقائض: 22 - 23 قال الأصمعي : فلان قرن الظهر› وهو الذي يأتيه من ورائه ولا= 
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يعلم - انظر اللسان (ظهر) مُمَدَم حارد: أي إقدام شجاع حَارد. 

في الأبيات السابقة جاءت صفة «حارد» للكميع أو الجيش» ولعل أصل الصفة للأسد 
وشبه به الكميّ الشجاع والجيش. و a e‏ قال الأعشى : 

6 وما خر وة عة مَهابة بو شل ا ا حاردا 
دیوانه: 103 مُخډر: مقيم في عرینه. e‏ موضع قبل اليمامة كثير الأسد. انظر 
معجم البكري : 505 . 

7 وقال الفرزدق : 

ا ا 

دلائل الإعجاز: 211 وفي الديوان 146 : «اللوابده. 

8 - قال جرير من قصيدة في ديوانه 178 : 

وكيسف نجاةللفرزدق بعدما ٠‏ ضغاوهو في أشداق أغلبَ حارد 

راتظر القاتض :990 اغلا اسك لظ الت a‏ الضغاء: صوت 
الذليل إذا شق عليه . وضغا الذئب والكلب وغيرهما: صاح وصوّت. 

9 وقال أيضاً فى القصيدة المذكورة (176): 

ا 

قال أحمد بن عبيد: هو منعلّه يعني اللها. 

ECE CNN 
اود رى لانت انوا تة راغلي ددا الاسارد‎ 

الت من الشو اعد الشهررة :انط الان 4 55 وغربب الف :480 والكام : 
1 17:3. وانظر التخريج في شعره: برقم OL Ta‏ 
عبيدة في المجاز 266:2 والطبري 33:29 وغيرهما على معنى الغضب» والمبرد على 
معنى القصد. وشرّى وخفية: مأسدتان. 

:44 E N N 

يزيده نهم الوعيد حردا 

2 _ وقال الطرمًاح : ) ) ٤‏ 
منعناحمَى غوث وقد دلفت لنا کتائبٰ جاءت وابن سّلمی على حرد 
ديوانه: 189 وآنشد جزءاً منه ابن فارس في المقاييس 51:2 (حرد) والمجمل: 
1 . 


3 - أنشد ابن فارس في المقاييس 32:2 والمرزوقي في شرح الحماسة  :560‏ = 
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وإني لمن قوم تصيد رماحهم غداة الصباح ذا الحدورة والحرد 
الحادر : الشاب الممتلىء لحما وشحماً مع ترارة. 
4 - وقال أعشى همدان من قصيدة فى ديوانه (109) يعرض بمحمد بن الأشحث : 
وكم لقينالك مسن واتر يصرف نابي حنق حارد 
5 - قال الطبري فى تفسير الآية الكريمة (33:29): «المعروف من معنى الحرد في 
کلام العرب : القصد» من قولهم : قد حرد فلا حرد فلان» !دا قَصد قصده)» ورجح 
هذا الغ واشت وول الا [ 
E E EET‏ الاه 
ت 
) وعأامة اللغويين والمقسرين يحتجون بهذا الرجز على معنى القصد. ها و ا 
فى المجاز (266:2) إلى الأول. وينسب إلى حنظلة بن مُصَبّح وحسّان بن ثابت. وذكر 
أبو عبيد أن أبا حاتم قال: هذا البيت مصنوع» صنعه من لا أحسنَ الله ذكره! يعني 
قراب بوبه فال أن السك في اط زول الكامل. انط الحم ا1105 وا :227 
والخزانة 360:10 _ 361 . 
6 . والشاهد الموثوفق ES‏ قول الجميح - واسمه منقذ بن الطمَّاح 
وهو و جاهلي من قصيدة له E‏ 
SE SL‏ جرداء تمع غيلا غير مق وات 
المجرية : a‏ الجراء. الغيل : الاخية: یذ تفار چ منه» ويشهها بالابؤة التى 
TS‏ فلا يشريه أحد. 


1 قال e‏ بيت الجميح : ارو ا سه 
کک 


يصف العقاب والثعلب» EE Moly‏ 27 رالابو 19 o:‏ 
ولعله تصحيف  .‏ 

6اا چ 

حرد الموت حردهم فاصطفاهم فل ذي نيقة بهم كالخبير 

وقال: معناه: قصد الموت قصدهم (الزاهر 551( . 

قلت : ومما يلحظ فى الشواهد الأربعة الأخيرة أن (الحرد) استعمل فيها استعمالا 
ا ا ثم استعمل لوجه حاص من وجوه القصد. فان قصد ' 
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(1) ما هو الواقع صدقاً. 
TA‏ 
E TEN‏ 


القركي الو والقل ال راا اا وا الا س ل ت م 
التيخثر والنخوة والإعجاب بالقوة. أما الاأية الكريمة والشواهد السابقة الأخرى فالقول 
بأن (الحرد) فيها بمعنى القصد قول غير وجيه وبعيدٌ عن السياق . | 
(1) ذكر المؤلف في تفسير سورة العصر معنيين للحق : ا أا الخ 

العام فقال فيه : 

«إن الحق في الأصل هو الموجود المستقرء فله وجوه أو درجات: فهو الواقع في 
الكون» والثابت في العقل» والواجب في الأخلاق إما لك وإما عليك . واستعمله ا 
بهذه المعاني كلها. كما قال تعالى [ص: 64]: 

دك ى متام أ الار ر#. 

وا تال ھال او 130 

ووا إل اک کے الس وسل عن کا وبروت 4 . 

اق إنه لر الول بالحقيقة أبدا. 

وما قال تعالئ [الذازيات: 19]: 

وف وهم حى ليل ورور 4 . 

أي كالدين الواجب عليهم». 

وأما المعنى الخاص فهو «المواساة بمن هو أهلهاء كأنٌ المرحمة كانت ذمة وحقاً 
واجباً عليهم - قال ربيعة بن مقرو : 1 ) 
ی ا د 

أي ينحرون في القحط ويطعمون الجياع [ اللات : 183[ وقال سويد د ي 
كاهل اليشكري [من قصيدة في المفضليات: 194]: 
من آناس لبس يِن أخلافهم عَاجل افش ولاسُوء الجَرغ 
E SES ORE E‏ ا ا کج چ 
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فالقيامة حق» والله تعالى حق بالمعنى الأول والثالث. والعدل حق 
ال ا ال اا 


والشواهد على المعنى الأول والثاني كثيرة» وأما المعنى الثالث فقوله تعالى : 
م ی ب و 


3 کال لوجتت بجر4 . 


(15) 
الخكم والحكمة( 


«الحكم»: فعل للقضاء المطلق حقاً أو باطلاً. قال تعالى : 


[الخرَع : الضعف واللين]. 
a‏ 286]: 
فان تيلوا الْمَعْروف نَصْبرلحَمّكم ون يعدم المعروف حًا وملسم 
وهذا كثير في كلامهم» انظر الفصل السادس: 7- 8. 
NOS‏ 
«أما المعتى الخاص الذي ذكرناه ف في الفصل السادمن:- وشو الا بالضعماء - 
فمتفرع من معناه العام . كأن جل ا هذه: فهي لازمة على المستطيع 
حاصلة لذوي الحاجة. وا ال ومامة ا e‏ 
«معروفاً» - ومعمولة بينهم كالقانون الخانت المستقر: بمعنى المواساة كأنه قد 
أشرب من تلك العروق كلها». 
- وانظر المناسبة بين «الحق» و «الصبر» فى الفصلين السادس والثاني عشر . 
واا الوت بامعنى الأول والمعنى الثالث. قال عَامر بن حَوطِ من بني عامر : 
وزور بيت الحَق زورة ماكب فعَلام فل ما تقوَض وَانهَدَهْ 
انظر شرح المرزوقي : 1676. 
oe 0)‏ 
(3) وانظر «الحكم والحكمة والصالح» تحت رقم 55. وتر آل 
(مخطوط): 46 تحت قوله تعالی : E‏ لكتلب والح والنبوة4 
الأية 79. 
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لگ کت تنگ 


أيضاً: 
تک هة و4( . 


E‏ التي هي منشأ القضاءء وحينئذ يراد به الفهم . وسیاتیك 


شواهده 


وأما «الحكمّة» فهي اسم للقوة ت التي منها ينشأ القضاء e‏ قال ا 
في نعت داود عليه السلام: 


وشددتام اگ راب4 
فذكر الأثر بعد القوة التي هي مصدر ذلك( الأثر ٠‏ 
وک القول الفصل من آثار اللحكمة» فكذلك طهارة الخلى وحسن 
الأدب من آثارها. ولذلك كانت العربُ تطلق اسم الحكمة على قوة جامعة 
لرزانة العقل والرأي» وشرافة الخلق الناشئة منها. فسَكَوا الرجل العاقلَ المهذبَ 
«-حكيما) . ) ) ) 
وكذلك يطلقون اسم الحكمة على فصل الخطاب» وهو: القول الحق 
)(_ : 6 
الواضح *" عند العقل والقلب(. 


ر ا ك 


(1) سورة الصافات» الآية: 154 وسورة القلم الآية: 36. 

(2) سورة المائدةء الاية: 50. 

(3) سقطت هاء الضمير فى المطبوعة. 

(4) سورة ص» الأية : 20. 

(5) في الأصل : تلك» وهو من سبق القلم . والتصحيح من المطبوعة. 

(6) انظر في تعريف «الحكمة» وأسمائها كتاب حكمة القران للمؤلف : ق 6 و7. 
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a 


وكل هذه الوجوه من معاني إالحكمة ا E‏ ارت فاستعملها 

القران والنبي َة يما عرفوه E‏ النبي ية سار E a ٠‏ 
ks‏ إل سيل ريك باليكمة وألموعظة EFE TT‏ 
e‏ 5 
وبعبأرة ا تخاطب el‏ أو بعد اعتراف» أو بعد إنكار. فأولا تخاطبه بما 
يتقبل عقله عقله من الحق الواضح والخير ر المخر وا فهذا هو الدعوة بالحكمة. فإدا 
رأیت آنه مقر بحسن ما تدعو إلیه» ولکنه لا يوافق عمله علمه» فتحته علي 0 
العمل بالموعظة الحسنة . وإذا رأيت أنه يخالف دعوتك فتجادله بالطريق التى 
العمل . وهذا ينفع الصالحين الذين جاء فيهم : 

و ان لدی نفع السرم 4 [الذاريات: 55]. 

TD N O O EEE 


%* ر ر 1 


كما جاء في قوله تعالی: # ولد بنا ف ڪل َة رسوا ثعبو آنه ونبو 


2 
L> ^‏ راو سے سے ی و کے ٤‏ 


“ 


SS‏ لَه ومهم من حَقَّت عليه ألضالة روا ف ألأرض فانظروا 
کت کات عقب المکزى) [النحل : 36]. 
وبعبارة اخری بالخکة عامة للناس»› نم هم یفترقوں: فمنهم من 


ی ویما » ومهم من يجادل . فللاول «الموعظة). > وللثاني او 
المجادلة» [حاشية المؤلف]. 


(1) أخرجه البخاري عن أبي بن كعب في كتاب الأدب» باب ما يجوز من الشعر والرجز 
والحداء وما يكره منه. انظر فتح الباري 0.. وفيه «حكمة» بدون اللام. آما باللام 
الحكمة» فانظره في حديث أبي أيضاً في سنن ابن ماجه: 1235 . وانظر النهاية 419:1 . 

(2) في الأصل: إلى» والتصحيح من المطبوعة. 

(3) فى المطبوعة: يخاف . خطاً مطبعى . 
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لش ك ر غا ا ا تن غلل الو وال عن 
ار 


هذا. ثم استعملها الله تعالى في أكمل أفرادهاء فسمى الوحي «حكمة») 
كما سماه «نورآا» و «برهاناً»» و اذکرا) وار ومن هذه الجهة سى 
القرآن «حكيما» أي ذا حكمة» كما سمّى نفسه حکیماً وعليماً. فهذه وجوه. 


فإذا سْمّى القران «كتاباً» و «حكمة» معاًء فذلك من جھی 7 سی ١:‏ کناب 
من [جهة]) كونه مشتملاً على الأحكام المكتوبة» و «حكمة» من جهة اشتماله 
على حكمة الشرائع من العقائد الصحيحة والأخلاق الفاضلة. واستدللنا على 
هذا الفرق من تتبع استعمال الكلمتين معاً» ومما علمنا من استعمال «الكتاب» 
للأحكام و «الحكمة» لأصولها. 


وتسامح بعض آهل العلم في هذا المقام» وتبعه الإمام الشافعي رحمه 
اه وة أك االسجات قرا أن العكة رنت بها الخد :ان 


(1) انظر ما قلنا في ص: 98 الحاشية 3. 

(2) زيادة يقتضيها السياق . 

)3( روي تفسير «الحكمة» بالسنة عن قتادة. انظر الطبري ا 1 . وفسرها 
الإمام مالك فيما رواه الطبري عن ابن وهب عنه بالمعرفة بالدين والفقه في الدين 
والاتباع له. وقال اللإمام الشافعي رحمه الله في رسالته (76 - 79) بعد تقل الآیات الك 
قرن الكتاب فيها بالحكمة: 

«فذكر الله الكتاب - وهو القرآن - وذكر الحكمة» فسمعت مَن أرضى من أهل E‏ 

بالقرآن قول : الحكمة: سنة رسول الله . وهذا يشبه ما قال» والله أعلم. ا 
وأتبعه الحكمة» وذكر الله مته على خلقه بتعليمهم الكتاب والحكمة» فلم جز - والله 
أعلم - أن يقال الحكمة ههنا إلا سنة رسول الله . وذلك آنها مقرونة مع كتاب الله» وأن 
الله افترض طاعة رسوله وحتم على الناس اتباع أمره. فلا يجوز أن يقال لقول: فرض إلا 
لكتاب الله ثم سنة رسوله» لما وصفنا من أن الله جعل الإيمان برسوله مقروناً بالإيمان 
به. وسنة رسول الله مبينة عن الله معنى ما أراد: دليلاً على خاصه وعامَّه» ثم قرن 
الحكمة بها بكتابه فأتبعها إياه» ولم يجعل هذا لأحد من خلقه غير رسوله». 2 
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نقل المؤلف رحمه الله كلام الإمام الشافعي في كتابه (حكمة القرآن) ثم عقب عليه 
بقوله: «فهذا كلامه فيما يتعلق بمعنى الحكمة في الآيات التي زوجت فیها بالکتاب أو 
الآيات. وهذا الذي ذهب إليه الإمام رحمه الله مذهب في التأويل» فإن العام ربما 
يستعمل في بعض أفراده. ولما كان «الحكمة» بمعنى الفهم» وقد خصّها بفهم الكتاب 
من تقدمه من علماء التأويل» كما روي عن مجاهد وغيره» وقد رأى الإمام في عهده من 


مدعي فهم الكتاب من كان يؤوّله إلى العقليات الزائفة ويظن أنها هي الحكمة - نبه الإمام 


على أن فهم الكتاب إنما يكون بالسنة» واستدل على ذلك: (1) بما بينه من كون السنة 
مةه للات و2۶ هان الله لم يفرض علينا اتباع فول اجك غ ال و علا 
بتعليم الكتاب والحكمة» فلا نجد شيئاً يكون جديراً بأن يقرن بكتاب الله غير سنة نبيه. 
فلم يذهب الإمام إلى ما ذهب إليه إلا على حسن نية ونصيحة للمسلمين فجزاه الله عنا 
خير جزاء. ا ا ر 
خطبة كتابه هذا ما نصه» . 
ثم نقل كلام الإمام مع تفسير بعضه بين القوسين . ومما نمله: 

e e E 
es بلوغ غاية‎ e YEE بقدر درجاتهم في العلم‎ 
علمه» والصبر على كل عارض دون طلبه» وإخلاص النية لله في استدراك علمه: نصا‎ 
واستنباطاً» والرغبة إلى الله في العون عليهء فإنه لا يدرك خير إلا بعونه. فإن من أدرك‎ 
علم أحكام الله في كتابه نصا واستدلالاً. ووفقه الله للقول والعمل بما علم منه: فاز‎ 


بالفضيلة فى دينه ودنياه. وانتفت عنه الريب. ونوّرت فى قلبه الحكمة» واستوجب فى 


الدين موضع الإمامة». (انظر الرسالة: 19 - 20. ونسخة الفراهي: 4 - المحقق) ثم 
قال: «هذا الكلام يشتمل على فوائد عظيمة . ولتانته يستدعي شرحاً وتنبيهاً» وقد دل فيه 
على أصل عظيم في الحكمة فنذكر بعض ما يستفاد منه: ٠...‏ انظر حكمة القران: 
ق 13 14 . 

وعلق الفراهي كذلك على كلام الإمام في حاشية نسخته من الرسالة: 13 فقال: «كل 
ما ذكر الإمام من مكانة الإيمان بالرسول واتباعه» فلا شك فيه. وأما قوله رحمه الله في 
تفسير الحكمة فضعيف - والله أعلم -. وإنما أراد الإمام رحمه الله أن يجعل السنة حيث 
يسوغ بها تخصيص الكتاب وصرفه عن ظاهر معناه لكي يوفق بين الكتاب والسنة والاآثار. 
والمجتهد قد يخطىء وإنما الأعمال بالنيات. فاعلم آن قوله تعالى: وَأنرَل أله 
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E E E E 


وانرد َه یک التب وة ومک مالم تکن تعَم ٠(4‏ 
وهکذا قوله تعالی: ا 
کرک مال نی توت باکت ار ے24 . 
وكلمة (یتلی) و (آنزل) لم يستعملها القرآن للحديث. 


نعم إن الحديث ربما يتضمن الحكمة» ولا شك آن الحديث ربما يبيّن ما 
في القرآن من الحكمة. ولعل مراد الذين تبعهم الإمام رحمه الله كان هذا. ولكن 
الحديث يشتمل على الأحكام» كما آنه يشتمل على الحكمة» فلا وجه 
= کیت آلکتب واک عمك مالم تک تَعَلم) وقوله تعالی  :‏ ارت ماسل ف 
ون من ءات آنل وأليْكَمة € وأمثال ذلك يبين أن الحكمة شيء نزل على 
PT TO TE TT‏ 
OE‏ ا 
حدم لق ف حاف الف المشار الها اة لا مان الاول سا اذل 
الله » والثاني ما آتاه الله عباده. كما أن العلم والمعرفة والذكر وأمثالها يراد بها ما يعبر 
عنهاء وما هو صفة العقول . والقرآن يستعمل هذه الألفاظ فى كلا المعنيين». 
وقال في حاشية الصفحة نفسها تعقيباً على قول الإمام الشافعي في (البيان الرابع): 
«أفاد الإمام رحمه الله تعالى : كل ما سن النبي ييه ليس فيه كتاب فهو المراد من الحكمة ‏ 
و «الحكمة: ما أودع صدورهم من العلم وذكر في القرآن وكتبه». وانظر تعليق المؤلف 
على كلام الإمام ابن تيمية في حاشية «معارج الأصول» (مجموعة مقالات ندوة الفراهي : 
20). 
(1) سورة النساءء الآية: 113. 
(2) سورة الأحزاب الاية: 34. 
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وجاء أوضح من ذلك حیث قال تعالی بعد ذکر ما قضى من أصول الدين : 
ذلك مسا وى إِلّك ربكم ا ة4( . 
وقال تعالى في صفة عيسى عليه السلام: 


لے 


عمك اتب واليكمة وال ول4 . 


.اورا «كتاباً»» لآن معظمها الأحكام» والإنجيل «حكمة» لما كثر 
فه الدلائل والمواعظ»› کما قال تعالی : 


سے ع ت م ر ر ژر وور ور ےک ص عور ےرم سے ص ہے ا وع سے ر ی 7 
وءاتينله الإيل فيه هدى ونور ومصدقا لما بن د به من التورطة هدى وموعظة 
الق 4( . 


فكان الإنجيل مشتملاً على هدى ونور» وهدى وموعظة» وعلی قلیل من 
الأحكام واي التوراة. الأمر الأول سمي «-حكمة) . ويؤيد هذا التأويل 


قوله تعالی : 
وک ج عیتی باکت 6 د جنگ باک رلا لک بنش e‏ 
ف04 , 


فاتضح آن تأويل «الحكمة» إلى الأحاديث غير صحيح» وأن اسم 
«الكتاب» إذا بتع بالحكمة فالمراد منه الأحكام. فلا تنس هذا الفرق . 

ا إلى بيان معنى «الحكم»» فاعلم أنه أيضاً مثل «الحكمة» يُطلق على 
القولِ المشتمل على القضاء الح الواضح الذي فضي بالعلم. وهذا من 
(1) سورة الإسراءء الآية: 39. 

(2) سورة المائدة» الآية: 110. وكتب المؤلف رقم 1 تحت الكتاب والتوراة ورقم 2 تحت 
الحكمة والإنجيل . 

(3) سورة المائدةء الآية: 46.. 

(4) سورة الزخرف الاأية: 63. 

(5) في المطبوعة: «فرنً بالحكمة». 
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ایل الكلمة العامة فو E E a a‏ 
کی احسن افر 


وكدلك رلته حتا عر وون ات هوا ھم بعد ما جا من اللو ما ك من أل 


من ول ولا وا4( . 
وهكذا استعمال «الحكم» فى معنى القوة» إذا أريد به الفهم الصائب . قال 
تعالی: 
ا ا قود ES e E KO EE‏ 
فیا ورا پول ديه ور یکن جبَارا ًٍ4( . 


اا 


أي آتيناه صفاتٍ ثلاثاً: الفهم والمخبةء وطهارة الأخلاق . فاتَصفَ 
حسبَ ذلك» فصار تقياً: فاجتنب ما يَضر» وأحبً والديه» وحسن خلقه: فلم 
يظلم من دوته» ولم يسخط من فوقه . 

وقال تعالی : 

ولوطًا ءايه كما وولما ة4( الاي . 


فذكر «العلم» بعد «الحكم» ليعلم أن «الحكم» ههنا هو الحكم المطلق› 
فإنه لا يكون إلا بالعلم . وهكذا قوله تعالى في موسى عليه السلام: ) 


ر ی عت وو ص 


ولما بلغ أشذم وسوی ءالینه كما وما 


وشا 


r E ras E 7‏ سے م > 
وداوود وسل ا قور وڪڪتا يهم 


(1) فى الأصل : أفراده» والصواب من المطبوعة. 

PE e )2( 

(3) سورة مريم» الآيات: 14-12 . 

(4) سورة الأنبياى الاآية: 74. 

(5) سورة القصص› الأية : 14. ومثله قوله تعالى في يوسف عليه السلام: 


سے ص 


3 وما بلع شه ءانس ج کا ریما ودرك ری ایی سورة يو سف › الآية: #1 
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e“ 


شوریت× اسمن ڪا اننا کتا رونا( . 


وأما «الحكم» بمعنى الأمر فكثير. ومنه قوله تعالى : 


(1) سورة الأنبياءء الآيتان: 78 79. 
(2) سورة يوسف الاية: 40. 
من شوأهد «الحكم» : 
1 - قال الأعشى من قصيدة: 
u E E. a U‏ 
الحكم : القضاء. انظر القران 187:1 . ٠‏ 
2 - قال النابغة الذبياني من قصيدة في ديوانه: 23: 
كم كحكم اة الي إذ نظرت إلى مام شراع وارد الل 
فتاة الحي : يعني زرقاء اليمامة . قال الأزهري : الحكم: القضاء بالعدل» وأنشد هذا 
البيت. (التهذيب 111:4). 


شراع : قاصدة إلى الماء - الثمد: الماء القليل - ومنه «أحكم من زرقاء اليمامة». 
3 وقال حاتم الطائى من قصيدة (ديوانه ط 264:2): ) 

تين فإن الحكم يهدي من الحمى. 'إذاماالقتاآقاآنت ضاق 
CD E‏ 

فرأيث أن الحكم مُجََْب الصّبّا وصّحوث بعد تشوق ورراع 
الحكم: الحكمةء الرُواع : الروع. 
5 قال لبيد بن وعد وهو مطلع قصيدة في ديوانه 107 : 

ES E, A 
علق الفراهي في حاشية نسخته من ديوانه لبيد (طبعة الخالدي: 81): «حكيم آي‎ 

عاقل» . 
e 6‏ بن يي ازم من قصيدة في ديون 2 192 
7 - وقال المخبل السعدي من مفضلية (118): 


E RT E ل‎ 
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(16) 
خاتم النبيين 
اعلم أن النبوّة قد ختمت بمحمد بيه . وقال المسيح عليه السلام: «كان 


افون والاات الى بوا او دلت ال قت ديع بكرت اا لوةا 
1:6 . 


فلم يجىء المسيح إلا للبشارة بملكوت الله الذي ا 
أمثالاً تطابتق نبو () د کل . ولذلك جاء في وصف المسيح عليه السلام في 


القرآن: 


ما 
ر و سم 2« ورور ~2 2 
ومشرا رسول ياق من بعلدی اسه آحجد چ( , 


فالنبوة قد ختمت بالمسيح في بني إسرائيل› > ولکن بقيت لبتي إسماعيلء 
i e E‏ ولذلك قال النبي ية : 


«لا یکون بعدي إلا الرؤيا الصالحة»(). 


چ 8- وقال عوف ۽ بن الأحوص (جاهلي) من مفضلية (174): 
قر بحکمكکم مادمث حا وألرمُه وإن بلغ الفناء 
فلاتتعوّجوافي الحكمعمداً كمايتعوج العمودالئراء 

السراء: شجر تصنع منه القسي. 

)1( في الأصل والمطبوعة : بنبوة» وهو سهو. 

(2) سورة الصف الأية: 6. 

(3) رواه البخاري في کتاب ادر بات ارات عن أبي هريرة رضي الله عنه» قال: 
سمعت رسول الله ية يقول: لم يبق من النبوة إلا المبشرات. قالوا: وما المبشرات؟ 
قال : الرؤيا الصالحة. انظر فتح الباري 375:12. وعنه في الموطاً أن رسول الله وي 
كان إذا انصرف من صلاة الخداة يقول: هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟ ويقول: ليس 
يبقى بعدي من النبوة إلا الرؤيا الصالحة». انظر كتاب الجامع باب ما جاء في الرؤيا 
(شرح الزرقاني 450:4). 
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(17) 
درس 
هذا اللفظ يوجد كثيراً في كلام العرب في معنى البلى. وأما في معنى 
القراءة كما يفهمون من استعمال القرآن» حيث جاء : 
اک کن فی وس045 ) . 
فلا پو جد له مثال . 


وزعم بعض من غير المسلمين أن هذا اللفظ أخذه النبى كيل من اليهود» 
وزاده في لغتھہ/ . وهذا بعيد. فإن النبي كيف يتكلم قوماً بلغتهم ثم يزيد فيه 
ما لیس منه؟ والقرآن يصرح بأنه عربي مبین» فلا يون فيه إلا ما عرفته العرب. 

) فاعلم أن «الدرس» س معنی الك مجاز» وأصله: الحك والمشق › 
N ERT‏ 


و ا ب ت 0 ا م س » ص 
ونؤيٰ اضر بي ااافا کدرس من اللون حير ا 


)4( انه 2 e‏ (سغا) وانظر سعره : 350 رقم 68« وفه 2 و ال کر 


الى الحفرة حول الخباء لدفع السيل. السافياء: قال الفراهي : ا 
السوافي للتراب قال مالك بن الريب التميمي: 

ا یي ت هيل علي الرّيح نها السوافي 

انظ لهه على لمان ارج ف هة 112:19 (ها :وهه أحد غروة ين اذه 
(شعره: 102): 

فلم ينق إلأالشويٌ كاشونِ ناحلا تحول الهلل وَالصَفيح الْمْضَيّد 

وقد شبّه المرار بن منقذ الرسوم بخط اللام في مفضليته (89): 

وترى منهارسومآقدعفت ٠‏ مثل خط اللام في وحي الزبُر 
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أي كخط النون. وشكل النون في الخط العربي القديم هكذا: سا فشبّه آمواج 
a E E‏ 
و مه که کک بالقراءة . وهذا يتضح من استعمال e‏ 
اللغتين العربي والعبرانية( 


ومن أصل المعنى: «الدرس» للجرّب والحَكة. و «المدروس»: الفراش 
الموطاً. و «الدرس» للأكل الشديد. ومنه: «درس الطعام»: داس. قال ابن 
مبادة( : ا 


(1) عنترة بن شاد العَبْسي. وأمه أمة حبشية. أحد أغربة العرب» ومن أشجع أهل زمانه 
وأجودهم . وهو من شعراء المعلقات . 

ابن سلام: 152» ابن قتيبة: 250 _ 254 الأغاني: 235:8 - 243» الامدي 
5 الخزانة 128:1 _ 129 . 

(2) زاد هنا في المطبوعة قوله: 

له حاجب كالنونفوق جقونه . وتغف ر كرهر الأفحوانِ مُفلّج 
والبيت من قصيدة في ديوانه : 5 المفلج: : يعني أن أسنانه منفرجة متباعدة. 

(3) 7 (درش) ورد کثيراً د فى العهد القديم بمعنى الطلب» والتحري والاحتفاء. وهو 
شائع في العبرانية الحديثة و الشرح والتفسير . ومنه «مدراش» بمعنى الدراسة 
والتفسير والتعليق . والجدير بالذكر أن العبرانية فقت بين هذه المادة ومادة 077 
(درس) التي خصت بمعنى الوطء والدوس. وهما في العربية والسريانية مادة واحدة. 
ومن معانيها في السريانية: الدوس وتعبيد الطريق» والبلى» والوعظ» والتعليم» 
والجدال» ودرس القضية ومناقشتهاء والتدريب» والتحادث. ومنه بيت درشا): 
لر و و 205 ر 7 0 2 
معنى الدياس . وقد ذهب ابن فارس في المقاييس إلى أن الأصل معنى الغموض 
والخفاء. أما الراغب (311) فالأصل عنده بقاء الأثر! 

(4) اسمه الرَمَاح ب بن أبرّد اليربوعي a OS‏ ر 

< البغدادي: توفى فى صدر خلافة المنصور فى حدود 136 ه. 
1٠ e‏ این ا 5 ابن المعتز: 106 - 109 ب الأغاني 
22 _ 300 الآمدي : 180 اللآلي: 306, الأدباء 143:11 - 148ء تحفة الأبيه : 
Tota 1601 J 05 = 04‏ 
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لا اش eS‏ 
ودومن TET‏ فرت الکتاں بكثرة القراءة حتى خف 


فر ك ا 


ومعنى الكلمة في العبرانية اختص بالقراءة. وأما في العربي فبقيت 
الک على السعة» وأقرب ال الأصل› اد حاءت لكثرة القراءة» ل للقراءة» 
کما قال تعالی : 


وليو درست 4( . 

آي بالغت في قراءتك عليهم . 

وما آنها لا توجد في هذا المعنى فى أشعار العرب» فذلك لأن للشعر 
مجاریٌ محدودة» E‏ 


( :الاد دوعا من مشطرن المرنع د ف الان (درس) تصن ر فة الح 
وبرفعه في المقاييس (أفق) والأزمنة والأمكنة 8:2 واللالي: 656. والأساس (درس) 
واللسان (درس» سمر) وديوان سلامة بن جندل: 124. وفيها مكان البيت الأول : 
كفيك مِنْ بعضِ ازدیار الفاق 
وهو پینهما في رواية الأنباري في شرح ا 2 _ 243. فیکون (سمراء» 
فاعل يكفيك . وقال الصغاني في التكملة بعد ما نقل البيتين عن اوري دوس ): 
الس لان غاد عل الفا 
وانظر تخريج البيتين والروايات في شعر ابن ميادة: 178 - 182. 
(2) انظر اللسان (درس). 
NNE E)‏ 
a (4)‏ 5 
(5) ورد في شعر لبيد كلمة «مدارس»» فقال من قصيدة فى ديوانه 42 : 
يوم لا يدخل المُدَارسَ في e r‏ 
عل ى القراهي في حاشية نسخته من ديوان لبيد (الخالدي): «المدارس : الذي يدرس 
الکتی». 
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(18() 
الرحمن 


اسم مخصوص بالرب تعالى . والعرب عرفته» ولم يسم به غير الله إلا 


رحمن اليمامةا ولكن بغير حرف التعريف . فكلمة «الرحمن» لم يعرفوا بها 
إلا الله تعالى . فهو قريب من اسم الذات(. 


0 


(2) 


(3) 


وزعم آكثر الناس خلاف ذلك» فظنوا أن E‏ هدا الاسم لله 


تعالی. ومتمسکهم قوله تعالی : 


هو مسيلمة , بن ثمامة الحنفي الوائلي› ولد ونا تالىمامة ادعى النبوة وقتل سنة 12 ه 
وهو أبن مائة وخمسين سنة . انظر ترجمته في المعارف: 405« والأعلام 226:7. 
قال المقدسي في البدء والتاريخ 1 وهو یحتج غ إثبات الباري عز وجل a‏ 
يخلو لسان آمة من الأمم إلا وهم يسمونه بخواص من أسمائه عندهم» ومستحيل وجود 
ا 
«فمن ذلك قول العرب له «الله» مفرداً من غير أن يشارکوه في هذا الاسم بأحد من 
معبوداتهم لاه خاص له عندهم . وكانوا يطلقون على غيره على التنكير . وأما «الرب» 
بالتعريف و «الرحمن» فلم يكونوا يجيزونه إلا لله تعالى . وإنما تسمى مسيلمة الكذاب 
بالرحمن مضادة لله جل وعز» ومعاندة لرسوله عليه السلام. ذلك مشهور مستفيض في 
قوافي آوائلهم قبل قيام الإسلام. SS‏ 
الآضربث تلك الفعاةمجيتها CoE N‏ 
فأضاف فعل فعل القطع إلى ا انه أراد به الدعاء» وعلم أنه لا يجيب الدعاء إلا 
الله . 
انظر تفسير سورة الفرقان في معاني الفراء 270:2 والكشاف 98:3 والعجب منه - 
وهو اللغوي الأديب - أنه قال: #وما ارهن يجوز أن يكون سؤالاً عن المجهول بما 
ویجوز أن يکون سؤالا عن معناه» لأنه لم يكن مستعملاً في كلامهم كما استعمل الرحيم 
والرحوم والراحم»! والحق أن استعمال «الرحمن» في كلام الكرت اك هخ اهال 
«الرحوم). ونقل النسفي كلام الزمخشري بحروفه وزاد في اوله (385:3): «أي لا نعرف 
الرحمن فنسجد له» فهذا سؤال عن المسمى به لأنهم ما كانوا يعرفونه بهذا الاسم»! 
وقال الرازي في مفاتيح الغيب (105:24): «يحتمل أنهم جهلوا الله تعالى» ويحتمل أنهم 
وإن عرفوه لكنهم جحدوه» ويحتمل أنهم وإن اعترفوا به» لكنهم جهلوا أن هذا الاسم = 
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ا کے کو کر لا س مرس ص و 
ودا قیک ھم اسجدو لمن الو وما لرک جد لما تامرنا وزادهم موا 048 . 


سے 


والتأویل عندی غير ما فهموه» كما سنذكره بعد إثبات آن العرب عرفت 


هذا الاسم للرب تعالى( . 


[1] قال حاتم اطا 


LOU CdS 


4) 


كلوا الان مِن ررق الإله وأيسروا فة عَلَّى الرَحمن ركم َد 


من أسماء الله تعالى. وكثير من المقسرين على هذا القول الأخيرء قالوا: الرحمن اسم 
من أسماء الله مذكور فى الكتب المتقدمة والعرب ما عرفوه»! وهذا القول الأخير قول 
الزجاج انظر معاني الان 4 و (اللسان رحم) وانظر ابن کثیر 129:6 . 

سورة الفرقان» الأية: 60. 

لم يذكر تأويله هنا. ورد الطبري على القائلين بأن العرب لم يعرفوا «الرحمن» ردا مفحماً 
فقال  131:1(‏ شاکر) : 


«وقد زعم بعض آهل الغباء أن العرب كانت لا تعرف «الرحمن»» ولم يکن ذلك في 
لختهاء ولذلك قال المشركون للنبي ية : وما الکن انید لیا تام 4 إنكاراً منهم لهذا 
الاسم کأنه کان محال عنده أن ینکر آهل الشرك :ما كانوا فال بصحته» أو لاء وکأنه 
ا الله قول الله 3 لذ ايهم لكب ب يعرْوْدَمٌ 4 يعني محمداً # كما عردو 
امم سورة البقرة E Tg E‏ 
نهم کانوا يدافعون حة حقيقة ما قد ثبت عندهم صحته واستحكمت لدم معرفته وكا 
لبعض الحاهلية الجهلاء ء. . ٠.‏ ثم نشد الطبري بيتين› ثانيهما لسلامة بن جندل السعدي . 
وعلق على قول الطبري العلامة محمود محمد شاكر فقال: «لا يزال أهل الغباء في عصرنا 
يکتبونه» ویتبښُّحون بذكره في محاضراتهم وكتبهم نقلاً عن الذين يتتبعون ما سقط من 
الأقوال» وهم الأعاجم الذين يؤلفون فيما لا يحسنون باسم الاستشراق» ورد الطبري 
مفحم لمن كان له عن الجهل والخطا ردة تنهاه عن ¿ المكابرة» وانظر القرطبي 90:1 . 
هو حاتم بن عبدالله الطائي . يضرب به المثل فى الجود و انه عدي بن حاتم 
صحابي جليل مشهور . ا 

ابن قتيبة: 241 _ 249 الأغاني 278:17 - 304 الكامل لابن الأثير 606:1 ٠‏ 
- 608 الخزانة 127:3 - 130 . 
البيتان م قصدة في دیوانه: 231. وفيه : «(اليوم» مكان «الآن» . 
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(2) وقد كانوا يسمون بعبد الرحمن في أيام الجاهلية مثل . 


(1) بياض في الأصل . وممن سمي «عبد الرحمن» في الجاهلية : 

اعد الرجمن ن غا ش وار ابن الكلبى: «وقد سمت العرب في 
الجاهلية «عبد الرحمن»» سمى عامر بن عتوارة ابنه عبد الرحمن» انظر الاشتقاق: 8 
وهو عند ابن حزم E‏ ة الأنساب 1862: ابن عتوارة بن عامر. قال: وهو أول من 

سمي في الجاهلية عبد الرحمن 

TT aT 2‏ أحد بني طريف بن خلف , بن :مخارت بن 
خصفة. نص على كونه جاهلياً في اللسان والتاج (حرم) وله شعر في نوادر ابن زيد: 
0ء وفى المؤتلف عن ثعلب فى أماليه . وهو غير عبد الرحمن بن جمانة الباهلي الذي 
ورد رة في رتاه اقتببة الباهلي ‏ في تاريخ الطبري 521:6 والبلدان (بلنجر) على أنني 
أخشی أن يکون الصواب في الثاني عبد الملك› ا 
جمانة إلا عبد الرحمن المحاربي وعبد الملك الباهلي وا العبسي . والأبيات التي 
وردت في الطيري عزيت في النقائض : 3 إلى «جمانة بن عبد الملك»» رجل من بني 
ای و ع مالك» الوا إن شاء الله : عبد الملك بن جمانة. وقد صرح 
السكري بأن جمانة أمّه ‏ انظر المؤتلف : 109. 

3 - عبد الرحمن بن عيينة بن حصن الفزاري . قتله أبو قتادة فارس رسول الله باز 
وقد غار عبد الرحمن على إبل رسول الله بء فقتل راعيها وخرج يطردها هو وأناس 
معه في خيل . رواه إياس بن سلمة بن الأكوع عن أبيه» وأخرجه مسلم في كتاب الجهادء 
باب غزوة ذي قرد (النووي 421:12) وأحمد 52:4 - 54» ا 81:2 
- 84. وانظر سيرة ابن هشام 281:3 وقد كتب إلى بهذا الاسم قديماً الشيخ العلامة 
حبيب الرحمن الأعظمي رحمه الله قبل أن أعثر على نص ابن الكلبي في الاشتقاق 
(ط وستنفلد). فلما لقيته لأول مرة في دلهي سنة 1401 ه وأخبرته بالنص المذكور فرح 
ری غ ع ق A‏ 

4 سمى ابن سلام في طبقات فحول الشعراء: 131 جد سلامة بن جندل «عبد 
الرتحرة وغي رة شرل ابو غفا قزل الاستاد مذ عد اك فان حت 
رواية ابن سلام فهي دليل آخر قوي على فساد دعوى الشنقيطي» (يعني أن العرب لم 
يعرفوا الرحمن). وتأمل بعد ذلك قول الحافظ ابن حجر رحمه الله في ترجمة أبي هريرة 
رضي الله عنه» وهو يذكر اختلافهم في اسمه: «اخحتلف في اسمه» فقيل : ... وقيل: 
«عبدالله»» وقيل «عبد الرحمن». وجميعها محتمل في الجاهلية والإسلام إلا الأخيرء 
فإنه إسلامئ جزما»! انظر الإصابة: رقم 4 ` ) 
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)3( والقرآن أنزل بلسان قوم نبيناء وحينئذ كيف يستعمل اسماً لمعنى 
جدید؟ 


4 م القران قل عن المشركين تسميتهم n‏ ا 
) «الرحمن». وذلك N‏ 


ر ر و 


ل الوا لو سا لرن مامد هم 2(4 . 
وقال آعشی فیس ` 
ولا جحل الرَحمْنْ بيك في الع اا ع الصا وَالمُحَرَم )3( 
[قال المثقب العَبّدي(“): 


ا الرحمن أ قواما اا ا الوعواع أفرَاسي وعیس )5( 


(1) لم يرد الرقمان 1 و4 في الأصل ولا المطبوعةء فزدتهما. 

(2) سورة الزخرف الآية: 0. وانظر التعليقات التفسيرية: 396. ومثله قوله تعالى حكاية 
ف وة ااا 6 $ واوا اتد لمن ولا سبح بل ا یک م وا 
كذلك سورة مریم : الأية 88 . 

(3) البيت من قصيدته التي يهجو بها عمير بن عبدالله بن المنذر بن عبدانء وصلة البيت قبله : 
فما أت من اهل الحَجُون ولا الصَمَا وَلاَلَكَّ حَقٌ الشرب يِن مَاءِ زمزم 

ديوانه: 159 والبيت وحده في اللسان (جيد) والإتقان 88:2 ومع بيت آخر في 
البلدان 104:1 والعجز وحده في اللسان (حرم) أجياد: موضع بمكة يلي الصفاء 
المحرّم: الحرم» قاله الليث. | 

(4) اسمه عائذ بن مخْصن بن ثعلبة - وكان أبوه مخصن زعيماً كبيراً في عصره» وقد لقب 
بالمصلح لسعيه في الصلح بين بكر وتغلب - والعَبّدي نسبة إلى عبد القيش أحد أجداده. 
وهو شاعر جاهلي قديم من شعراء البحرين. كان في زمن عمرو بن هند. و «المثقب» 
بكسر القاف» وقيل : بفتحها. 

ابن سلام: 329 - 332. آلقاب الشعراء: 316. ابن قتيبة: ٠60‏ شرح ا 
للأنباري : 574 a.‏ 168-7 شرح الأبيات: 15:2. 

(5) البيت من ثلاثة أبيات وردت له في معجم البلدان 380:5 وانظر ملحق الديوان: 57 

الوعواع: اسم موضع . 
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سويد بن أبي كاهل اليشكري': 


NOC 
وهو من المعمرين : عمر في الإسلام حتى آدرك الحجاج‎ TTT ا‎ 0( 


(2) 


(3) 


ابن يوسف . | 
ابن سلام: 152 - 153 ابن قتيبة: 421 _ 422 الأغاني 100:13 - 106 
الإصابة: 3725 الخزانة 125:6 - 126 . غ 
البيت من مفضليته التي قال فيها الأصمعي إن العرب كانت تفضلهاء وتقدمهاء وتعذها 
من حکمهاء ثم روى عن عيسى بن عمر آنها كانت في الجاهلية تسمى «اليتيمة». انظر 
المقضليات: 197. وشرح الأنباري: 399 والتبريزي: 867 - 920 والبيت في 
اللسان (ضلع) والعجز وحده في المقاييس 369:3. الضلع : من الاضطلاع بالأمور. 
ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من شواهد المؤلف التي أشار إليها في نسخته من 
راء اران 
ومن شواهد الرحمن ) 

1 قال سَلامَة بن جندل السعدي من قصيدة : 

E NNE, EL E 

كذا في الطبري 131:1 (شاكر)» واحتج تح به على معرفة العرب للرحمن . وفي دیوانه : 
4 رالاصمعیات: 152 (احجتین علیکم» . قال الأصمعي : تین کاننا عليهم . 

2 وقال الشتفرق ٠‏ 

ألاضربث تلك الفتاة هجيلّها ألاقضَّبَ الرحمنْ ري يمتها 

أوروه الطبرى قاتلا قد اشد لبعض الجاخلة الجهلاء , وذكر الأستاذ مهود شاكر 


أن ابن سيده استشهد به في المخصص 152:17 ثم نقل تعليق الشنقيطي على البيت› 


ورد عليه . والبيت للشنفرى نسبه إليه ابن الكلبي» وقال: «وقد روي بيت في الجاهلية 

ولم ينقله الثقات› وهو للشنفرى» انظر الاشتقاق ق: 59 والبدء والتاريخ : 61 . 
E E e‏ من أربعة أبيات في أسماء خيل العرب 
ااا NG‏ 
CE‏ 5 والأصمعيات : 7 لعوف , o E‏ 
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(19( 
الزكاة 


[ما ينفقونه في سبيل الله وهو الصدقة» ثم خحصت بما كتبه الله في 
الأموال. ویم ال کا کاک طهر»ء كما في القرآن: 
ل قلت تفارک ہیر تی4( . 
آي اغا 
وأيضاً ركا الزرعٌ: طال ونما. ووجه التسمية أنها طهارة للنفس والمالء 
وبركة وتماء له» فجمعت المعنيين . قال تعالى : 
$ ين آمویم صد يرشم ورکیم ا4 . 
TE‏ 
5 وقال قيس بن الحدادية - وهى أمه» وقيس شاعر جاهلي قديم - من قصيدة نقلها 
صاحب الأغاني (151:14) من كتاب لأبي عمرو الشيباني : 
شكوت إلى الرحمن بعد مزارها وماحملتني وانقطاع رجائيا 
6 وقال شيد بن رمَيض العَنزي»› وهو شاعر مخضرم : 


جاءت هدايامن الرحمن مرسلة E SE‏ أنتات ي بسطام 
يريد بسطام بن قيس الشيبائي من أشهر فرسان العرب فى الجاهلية: أدرك 
ولم يسلم . انظر شعراء النصرانية : 258 والأعلام 51:2 . 
7و الت ها ت دة - قبل إسلامها Es‏ وهي من 
الا ات 
لحى الرحمن صابيةبوجٌ ومكةعندأطراف الحجون 
تدينلمعشرقلواأباها أقتل أيك جاءك بناليقين 
انظر الاستيعاب 730:2 وأسد الغابة: 6925 والإصابة: رقم 11186. وج: هو 
الطائف انظر البلدان 361:5 . 
(1) سورةالكهف الأية: 74 . 
(2) سورة التوبةء الأآية: 103. 
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وقال تعالی : 


ع ر ق ر س ت ّ 
# وما ءاشم ِن َا ربوا فج امول الَا دربوا عند 


تریدویت وجه أله کے الیک هم هم ألمضيقون 4( . 
ا ا 
امات فا ك فاد الاد فاا ت اعرالا ها إل 
الرب» وهكذا نرد أنفسناء ولهذا وجب الخضوع فيها : | 
وهب كمون( . ۰ 
دوو ٣‏ 


وقلوم وج4 . 
فصارت كالصلاة من جهة أخرى› أي الخشوع والخوف. 


)20( 
س وسسوف 
زعم الرمَخشري أن «س» في مواقع الوعد والوعید تخبر عما هو لا بد 


. 39 NS (1) 


)2( ما بين المعقوفين زيادة ذ N TONE‏ للمؤلف : 02 . 
EY A (3)‏ وتمام الآية الكريمة: 


لما ولم آله ورسولمروالدين ءامنو لزب بقيموت ألصاوء ويؤنوت ألركوة وهم ر 
في کتاب «(الطارفق والبارق للمؤلف تذكرة (للمفردات) حاء فيها : و وقوله 


تعالى : # ينوت ألرّكةَ وهم رعو » أي : متواضعون» فإن الزكاة من آدابها أن يعطيها 
الرجل خائفاً وجلا متضرعاًء فإن الله تعالى يتقبلها من المتقين . وهو يضعها في يد الله 
ارب ها اله ورا ا كع ق م ااه وا ون اران من كات ال 
) وانظر ما يأتي في (القربان) برقم 36 ص 231 . ) 
(4 2 خورة ال ا 0. وتمام الات 
ودين يوو ما اوا أ وقلوب ا ھم إل رهم دجون . 
)5( ا الخوارزمي الزخشري (467 - 538 ه) من أئمة= 
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و 


UE‏ ولیست بالوعد 


المقطوع به. لان الملوك والامراء ریما بعدول ويوعدول من > غير إلزام على 
أنفسهم» لكيلا ينقلب الرجاء استغناءً والتخويف يأسا“ . ومواقع الكلام في 


القرآن تدل على ذلك . 


دیمکن تاريل قرول لز یری الى ا قلا :بجی آن اله الى کیا ما 


التفسير والنحو واللغة والأدب والبلاغة» معتزلي الاعتقاد. معجم الأدباء 2687:6 ابن 
خلكان 168:5 الأعلام 178:7 معجم المؤلفين 186:12. 
قال ا (الكشاف 289:2) فی تفسیر قول تعالى في سورة التوبة : 71 « اوک 
سوھ م أن أله رر ح4 : 

«السين مفیدة وجود الرحمة لا محالة» فهي تؤكد الوعد» كما تؤكد الوعيد في 
قولك: سأنتقم منك يوماًء تعني : أنك لا تفوتني» وإن تباطاً ذلك. ونحوه: #سيجعل 
لهم الرحمن ودا»» #ولسوف يعطيك ربك فترضى#› #سوف يؤتيهم أجورهه#». 

ونقل عنه ابن هشام في المغني (185) وقال: «زعم الزمخشري أنها إذا دخلت على 
فعل محبوب أو مکروه افادت آنه واقع لا محالة» ولم أر من فهم وجه ذلك . ووجهه آنها 
تفيد الوعد بحصول الفعل» فدخولها على ما يفيد الوعد أو الوعيد مقتض لتوكيده 
ت ا 

ورد أبو حيان على الزمخشري ولاحت له في قوله «دفينة خفية من الاعتزال» فقال 
(71:5): «وليس مدلول السين توكيد ما دخحلت عليه. إنما تدل على تخليص المضارع 


للاستقبال فقط» . 


ENA aE N a 


مفرداته: 435 (سوف) فقال: «وقوله [فسوف تعلمون) تنبیه أن ما یطلبونه وإن لم یکن 


في الوقت حاصلاً فهو مما يكون بعد لا محالة». والراغب توفى فى آوائل القرن 
الخامس. وقد نقل الزركشي (280:4 - 281) ما قاله الزمخشري فى تفسير قوله تعالى : 
#أولئك سيرحمهم الله ثم قال: «ومثله قول سيبويه في قوله #فسیکفیکهم الله): معنى 


السين أن ذلك كائن لا محالة» وإن تأخرت إلى حين». ولم أجد هذا النص في كتاب 


سيبويه. وهو موجود بحروفه في الكشاف 196:1 إلا أن فيه : «وإن تأخر». فأخشى أن 
يكون الزركشي قد وهم واتظر عضيمة 172/2/1. 

وانظر كلاماً يشبه هذا للزمخشري في تأويل «لعل» في بعض المواضع إذا كانت من الله 
تعالى . الكشاف 92:1 (البقرة: 21). 
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أخبر عما هو لا بد واقع بهذا الحرف» فلا يقولنَّ أحد إن الإخبار بهذا الحرف 
إخبار عما هو غير مستيقن» كقوله ا 

وساد زیت موا یم قب بْقَلون 4( . 

ا التنبية على دفع شبهة . 


الا ما و ق ی 
مقطوعاً به في ذاته» ولكن الخبر يبقى محلا للرجاء والخوف والمشيئة لا من 
جهة ضعف في الإخبار» بل من جهة سعة اختيار المخبر. 


(21) 
شارب 


الذي يذهب حيث یشاء(). قال الاختس بن شهاب التغلبي› 
ا 


أرّى كل قوم قارَبُوا فيد فخلهم ونخر حل ور ا 


( )شور ال را اا 227 ) 

(2) وبه فسر أبو عبيدة (323:2) قوله تعالى في سورة الرعد: 10 ومن هو مني اليل 
سارب بألّار # وقال الفراء 60:2 «ظاهر بالنهار» ونقله الطبري 113:13 أما الأخفش 
المعنى ففسر في معاني القرآن 2 «المستخفي» بالظاهر و «السارب» 

بالمتواري» ثم جاء ابن الأنباري فجعل الكلمة من الأضداد! انظر أضداده: 76 وتبعه 
ابن الدهان (أضداده: 9 ولم یذکره ا ا واف E‏ ولا 
الصغاني . 
(3) شاعر جاهلي من أشراف تغلب وا حضر وقفائع حرب البستوس؛ ویقال له 
«فارس العصا» . 
الاشتقاق: 336 الأمذى: 0 شرح الحماسة للتبريزي 123:2 الخزانة 37:7 
وانظر شرح الايارئى للمفضليات : 410 . 
(4) البيت من قصيدة له في المفضليات: 208 وشح الآنبارى: 1 ا 0990 
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المشى مشى الج والطلب. وذلك إذا كان فى عبادة فالمقصود إظهار 


العبودية» كما تقول في القنوت : 


والب هه و E‏ 


E E a 


والاختيارين : 146 وفي شرح الحماسة للمرزوقي : 728 والتبريزي 126:2. والبيت 
وحده في إصلاح المنطق: 201 وغريب القران لابن قتيبة: 225 والمعاني الكبير 
1 مع بيتين» والجمهرة 256:1 والأمالي 243:2 واللالي: 868 واللسان (سرب). 
وقال الأصمعي في تفسير البيت: «هذا مثل . يريد أن الناس آقاموا في موضع واحد لا 
يجترئون على النقلة إلى غيره» وقاربوا قيد فحلهم أي حبسوا فحلهم عن أن يتقدم» 
فتتبعه إبلهم خوفاً أن يُغار عليها. ونحن أعزاء نقتري الأرض» نذهب فيها حيث شئنا. 
فنحن قد خلعنا قيد فحلنا ليذهب حيث شاء» فحيثما نزع إلى غيث تبعناه» انظر اللسان 
س 
أخرجه البيهقي عن عمر رضي الله عنه موقوفاًء وصححه الذهبي . انظر المهذب في 
اختصار السنن الكبير للذهبي 175:2 والأذكار للنووي: 58. 


قال الأزهري: الحفد في الخدمة والعمل: الخفة. وقال أبو عبيدة: أصل الحفد: 


اللخدمة والعمل . وقيل : معنى «وإليك نسعى ونحمد): : نعمل لله بطاعته (اللسان) . 
قال المؤلف في تفسير قوله تعالى في سورة عبس # وام من جا سی ۴ وهو شی ۴ کات عله 


ت اس يسعی؟ آريد به المجي. es e‏ 
ج اسَعَواً ل yT ET‏ 5 

شاعر فصيح من شعراء الجاهلية من زيد مناة بن تميم :وکات نض آنا ؛ وهو ول من کتب 
بالعربية في دیوان کسری . قال أبن قتيبة : و و 


شعر عدي اسول ده ر به في كتب اللغة والنحو قبل .ابن قتيبة وبعده. انظر معجم شواهد = 
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وم ا ا ۶ ا و 1 


فالمشي إلى المسجد ينبغي أن يكون على نهج العبد الذي يحفد على 


مو لاه وقد دعأه. ولذلك قال تعالی : 


مر 


e 
۰ 
+ 


(2) 
(3) 


و کارت إل وة ین بم لمم اشوا ل دک ار كزيمت 


اا اء ا ET.‏ ا الى جن الرتاره لار ن 


ومما دکرنا يظهر lT‏ فإن إبراهيم وإسماعيل 


عليهما السلام كانا يسعيان إلى طاعة الله( . 


العربية. ابن سلام: 137 140- 142 أسماء المغتالين: 140- 141 ابن قتيبة: 225 
- 233 الأغاني 80:2 - 128 المرزباني: 80 - 82 الكامل لابن الأثير 422:1 
- 428 الخزانة: 381 _ 386 . 
من أربعة أبيات في ديوانه : e‏ ) ) 
اجرف الت رف اا مابينَّجُمران فيتصوب 
ان د ج من ربهازيل بن أيّوب 
ونسب الجاحظ هذه الأبيات الثلاثة فى البخلاء: 232 إلى الأعشى. وانظر ذيل 
ديوانه (جاير): 237. وهي في معجم البكري : 752 والبلدان 451:5 لعدي. والبيت 
وحده لعدي في المجاز 206:2 وجمهرة الأشعار: 129 ولحن العوام: 6 وشرح 
ديوان المتنبي 106:1 واللسان (كوب› ضفى): E‏ : أي سنة شديدة مجدبة . تخفق: 
ق لر ان2 473 :وكا E‏ وفي غيرهما: تقرع» 


س تصرف فان صخت الرواية فالمعت آن الأبواب تضطرب من فتحها ثم إغلاقها 
eG‏ ولكن أخشى أن يكون صواب الرواية EC‏ في اللسان (صمق) 
آي تغلق . 


: 9 E 
ا‎ TE e 
في التوراة - حينما أدخلوا مكانه اسم إسحاق عليه السلام - ب (موره) و (مورياه)‎ 

و (مرياه). انظر الفصل الثامن من الكتاب المذكور: 54- 62. . 
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)23( 
E ا‎ 


ھی طرق قو :اذا سيت إلى حص واحد كان المزاد انه الإمام: 
وكذلك إذا نسبت إلى الرب تعالى كان المعنى أنها طريق عامَة يجري بها أمره في 
عباده» کما قال تعالی : 


ا اتی َد حت فی عبار 4( 


(1( قال الاأفوه الأؤدي من قصيدة ذ في الطراتف الأدية 13 

نحن أوڈولأرو س ةة ا فة ا 

ست ةاور اهام ذححع بعلا ت الاش رر 

وقال أيضاً (الطرائف: 19): 

ولل ا دشي ىنېس ار ن 

في المنجد 110: «يقول: ترفعه في طلبه أو تنقطع به عما يريد». 

وقال المتلمس من قصيدة في الأصمعيات 246 : 

E E mS SI, 
لأورث بعدي سة يهتدى بها وأآجلوعن ذي شبهة آن بُفهّما‎ 

فااررت: ما منعني أحد من الكلام. 

وقال سويد بن کراع العكلي من قصيدة (شعراء مقلون: 66): 
کو ا ول وا ب ويا 

وقال لبيد بن ربيعة في معلقته (شرح الأنباري: 593): 

مسن معشر سنت لهم اباؤهم ولكل قوم نة وإمامها 

N ES KE O E NO E (2) 

[الأحزاب: 62]: «أما سنة الله فهى الطريق المرعية فى أفعال الله تعالى : هي طریق 
العدل والرحمة . وههنا (أي في الآية) هي نصر أنبيائه وقمع الظالمين إذا بلغوا آجالهم». 
وقال أيضا: «ظنَوا أن المراد من سنة الله طبائع الخلق كلهاء فالنار مثلاً لا بد أن تحرق 
الإنسانء فعادات المخلوقات غير متبدلة. وعلى هذا آنكروا المعجزات . وَغرَّهم أقوال 
من سمى هذه الطبائع «سنة الله». وأوّل من استعمل كلمة «سنة الله» في هذا المعنى هم 
أصحاب رسائل إخوان الصفاء. وتبعهم صاحب حجة الله البالغة. وتأويل القرآن إنما= 
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الذي يشهد ويحضر. وحمل على وجوه: ) 
() من يشهد المشاهد العظيمة من القوم» ويتكلم عن القوم» فهو لسان 


القوم» فما قال کان ذلك قول القوم» فهو رئيسهم› وهم يُذعنون لما قال. قال 


الحارث یں ا 


e‏ ا GF E‏ سے ص ب کے 
ورتا من ڪل أمَةَ شهيدافقتاهادا ف فعلموا ان أن الح لو ول عنم 


ا ڪان قازوت 2(4 . 


يصح حسب استعماله». انظر عيون العقائد: 165. وصاحب «حجة الله البالغة» هو 
الإمام الشاه أحمد بن عبد الرحيم المعروف بولئ الله الدهلوي (1114 - 1176 ه). 
انظر ترجمته في نزهة الخواطر 410:6 والأعلام 149:1. 


أكمل الستا من المطبوغة: 


EET Sa‏ لاء 
والبيت من معلقته» انظر شرح ابن الأنباري : 5 والتبریزي: 390 وأنشده في 
oT‏ حير). عنى بالرَّبٌ المنذر بن ماء السماء . ويوم الحيارّين من أيام العرب 
وقد غزا المنذر أهل الحيارين ومعه بنو يشكر فأبلوا بلاءً حستاً. والبلاء بلاء: أي شديد. 
سورة القصص» الاية : 5. وقال المؤلف في تعليقاته التفسيرية: 304 «# شهيدًا أي 


في الكفر» وقال 305 e‏ ا E‏ الذين 2 إلى 


لقيامة كما قال E‏ ا الآ ۲ و کیک کاجشاین از کور 


وکسم 1 سے رو لر کرو ر 2 


وجنّتا بك عل هتو و سيدا وقال في سورة النحل» الأية: 89 8 ووم ع فی أَمَةِ 
سھ يدا ھم ن نسم وجشتا بک سيدا عل هتوا ك انظر الطبري 104:11 (الحلبي) 


a 


يلاحظوا الفرق بين اية القصص وغيرها في الأسلوب»› وخاصة كلمة [نزعنا) في الآية - 
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(2) فمن هھنا ال عل الملوك من و القوم» فهو لسانهم 


ووکیلهم» وشھيعهم » ولذلك جاء ى غاد لط «الشهيد» ا للذ ا 


(3) من شهد وعرف آمرا بنفسه» ثم أخبر آصحابه . فهو الواسط د الا 


المشهود له وبين الذين يخبرهم . وعلى هذا قوله تعالی : 


سے اہ رہ رسو چ ر ےہ ا ا را او ر ا سے بے ررس 
وكدلك جعلتدك امه سطا نڪووا داه ا ویکوت الرَسول يکم 


کہ4 . 


الأولى. وهي ناظرة إلى قوله تعالى : ظ م رع من كل شِيعةٍ مم أشَد عل ألَحَِ ِي 4 
[مريم : 69]. وانظر ما قاله المؤلف في المقدمة الأولى ص 95. 
عن عامر بن سعد» عن أبيه قال: قال رسول الله ية : «المدينة خير لهم ولو كانوا 
يعلمون. لا يدعها أحد رغبة عنها إلا أبدل الله فيها مَّن هو خير منه. ولا يثبت أحد على 
افا وجهدها رل كت اة يها أ شهدا بن القامة ا رو اممك د وال له فى 
كتاب الحج» باب فضل المدينة ودعاء النبي ييه فيها بالبركة؛ ومالك في الموطاًء كتاب 
الجامع› باب ما جاء في سكنى المدينة والخروج منها؛ والترمڏذي في المناقب» باب 
فضل المدينة. 

قال القاضي عياض : إن هذا الحديث رواه جابر وسعد وابن عمر سعید وآبو 
هريرة وأسماء بتت عميس وصفية بنت أبي عبيد رضي الله عنهم عن التبي بي بهذا اللفظ 
(يعني : وشفيعاً أو شهيدا) ويبعد اتفاق جميعهم أو رواتهم على الشك وتطابقهم فيه م 
صفة واحدة. بل الأظهر أنه قال ية هكذا». انظر النووي 145:9 - (ج). ومما يبين 
الاسة شر الفا والشهادة قوله تعالى في سورة الزخرف(86): و 
دعوت من دون شفع إلا من مد يالى وهم يعمو _ (ن) . 
U SMA OTA E‏ يفسر قوله تعالى في سورة النساء: 41 


تیک إا جضان لآم یویر سهی‰ فى تعليقاته: 84 - 85 : 
«# دسهيد 4 : کی ان ء بطل الله ذلك 


المعنى › i‏ فالشهيد هو الذي بوذن بالکلام» وبواسطته ب يعفر لمن 
يشاء الله . فليس لأحد أن يبدا بالكلام. ثم اعلم أن الأصحاب وصلحاء الأمة شهداء 
کأنبياء بنى إسرائيل . قال تعالى : [البقرة: 143]». 

وبعد إيراد الآية الكريمة قال: «وهذه مرتبة عظيمة للنبي. وقد روى الرازي أن 
النبي 5 ا اقرا القران على . قال : فقلت: يا رسول الله »= 
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1 


() من شهد بأمر عظیم على بين منه. Es‏ 


کامل a‏ اد قام بأمر» فأظهره» ولم بكتمة: ثم أظهر صدقه وجه فی 
الشهادة› و ولم یختف. وعلی هذا قوله تعالی : 


و 2 سے و ٥‏ ا ي رار وات عه 
تاا لیے اموا ونوا میت لہ شد آ٤‏ يالوس 4( 
وأيضا: 


کووا ومین باو ١ e‏ ولوک یگ رودتو دالا ً4 الآية. 


تغال: 


0) 


3 کی یی یکم ریا ت اف لري الا 0(4 . 


نت التي عله فال ات أن اها غر قال ابن مرد قافن 
سورة السا فلما انتهيت إلى هذه الآية بكى رسول الله ية فأمسكت عن القراءة» بكى 
لجلالة هذه النعمة. فهذه الشهداء لله على الناس . ثم من الكفار شهداء مفترون : شهدوا 
ي الدنيا 0 ریشهدون 3 القامة فیحقی العذاب عى اتباعبم 
متفق عليه . أخرجه البخاري في كتاب التفسير وكتاب e‏ ومسلم في کتاب 
صلاة المسافرين»› باب فضل استماع القران. انر الفتح 250:8 و 98:9› والنووي 
3306 . 
سور اند الآة: 8. وقال المؤلف r e e‏ 
1 «الشهيد كالرسول ولذلك سمّى الله الأنبياء «شهداء». ثم الشهيد هو الرقيب 
والمحافظ كما ترى في آخر هذه السورة» وكما قال الحارث بن حلزة في آخر قصيدته». 
SS a‏ 

KG E o 

$ و کا ينی کت أ ات اَلرَقیب علنہم وات على کل سیو سيد 4 

EI [المائدة‎ 


( 2 ورا الات ال وا 


(3) سورة العنكبوت الآية: 52. 
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ف اراق 2 ج 


اة شوى 2(4) . 


واختلفوا في معناه . ولكن المعنى الكثير الوقوع في كلام ا 
ا 


فى المطبوعة : «(جاء فى» . 


0 

(2( سورة المعارج»› الاية: 16 . 

(3) انظر معاني القرآن للفراء 185:3 والطبري 76:29 واللسان. 

(4) :كر المؤلفا فى كاه التكميل فى أصول التأوا: 62 أصلا من الاأصرل المرجحة 


الال بوانت الاد انت الخو ةا فقال: «إن المعنى الذي كثر في كلام العرب 
لا ينبغي ترکه إلا لصارف قوي . فإذا تساو الوحوة الاخ وهي (في المطبوعة: هو؟) 
رالا بباقي القران» وصریح العقائدء لا بد أن نأخذ المعنى الشائع . ومثاله 
معنى «الشوى» فإنه لحم الساق عموماً في کلام العرب . 
أخطاً العلامة عبد القادر الذهُلوي في ترجمة قوله تعالى : « عة وى فظن 
آنه : الكبد. والموقع ذكر دنو العذاب» لا دخول المنكرين في التار. فإن سياق الكلام 
هکذا: ) 
وال ل ماب وق و لکن ا و ا رار ون 
و کن دارم کن آل س فاضیر صبرا جمياا + # لنم يرون يبدا ونرنه ًا ۲ ا 


£ r 


لمل ورن ابال مء ولا تل جيم جیما رونم بود مرم و فی من عدا بول ذب 


i pr # 


# وصجيهء وا # وفصييه أل نويد ٭ ومن في آلأرض ميا م يو E a‏ إالظى* ۾ عة للسرّى» تدعوا من 


در وول # وع ار 4 [المعارج: 1 -18]. فهذا بيان الموقف» يوم ا الجنة 
للمتقين» وبرزت الجحيم للغاوين. فليس لهم حميم. فحينئزٍ تدعو الجحيم الكفارَ 
وتخرج لظاهاء فتذهب بلحم سوقهم . 
وما نها تخرج آکباڌهم» فليس هذا مما جاء في شيء من ا إنهم حين 
يدخلونها لا تخرج أكبادهم ولا قلوبهم. 
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قال ابن حرابة الحماس() 

IE a ls‏ أسْبَلَ ثوبیه على القدم 
قال امرۇ القيس : 

سليم الى عب الشوى شنح اتا ٠‏ له حَجبات مُفْراث على القت 


وكذلك أخطاً من أخذها بمعنى جلد الرأس . فإن مجيء الشوى للحم الساق عام 
شائع . ولجلد الرأس ا معتّی اخر. ثم لم 
يذكر في القرآن ولا في الحديث مجيء التار فى الموقف من فوق› حتى إذا دنا وأطل 
عليهم نزع جلدة رؤوسهم . فلو تساوی الان للشوي لكان الأخذ بما هو أوفق بالنظم 
وباقي القرآن أحرى. فكيف والمعنى غير معروف وغير معتمد عليه». 
والعلامة عبد القادر المذكور هو ابن الإمام العلامة ولي الله الدهلوي. وقد اشتهر 
بترجمته للقرآن الكريم إلى اللغة الأردية. a‏ ا ا 
الخواطر 326:7 . ) 
(1) كذا في شرح التبريزي 113:2 «أخو حزابة أو ابن حزابة». والصواب: ن کما 
سيأتي في (العصر) برقم 225» وكما في شرح المرزوقي : 7. وقال الشاعر نفسه: 
أنا أبو حزابة الشيخ الفان 
اسمه الوليد بن حنيفة» وقال ابن الأعرابي :. الوليد بن نهيك . تميمي من شعراء الدولة 
الأموية بدوي» سكن البصرة» وكان شاعراً راجزاً فصيحاً. خرج مع عبد الرحمن بن 
الأشعث على عبد الملك قال أبو الفرج: أظن أنه قتل معه. انظر كنى الشعراء: 283 
وتار يخ الطبري 472:5 والأغاني 2 _ 282. واللسان والقاموس (حزب) وضبطه 
الدارقطني (المؤتلف والمختلف 719/2) والأمير (الإكمال 459:2) بالنون: أبو حزانة. 
وتبعهما الذهبي (المشتبه: 233) وأقره ابن حجر (التبصير: 437) وقد نقل الأمير عن 
ابن الكلبي. ونبّه ابن ناصر الدين في التوضيح (220:3) أنه وجد في نسختين من 
جمهرة ابن الكلبي بالباء الموحدة. قلت قلت : ومثله في مطبوعة الجمهرة E‏ 
(2) البيت من حماسية له ٌ فی الجرزوقی: ا 
فعقبة بن زهي ري وم نازلّه جمع من ا ا 
الوغد: الجبان الضعيف النذل. إسبال الثوب على القدم: ضد التشمير . 
(3) البيت من لاميته المشهورة» وصلة البيت قبله: 
SS SRE E E E‏ 
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قال جریر 


NES CD 


[قال 0 الأودي() 


ولم أسباً الرَق الرَريّ ولم أل لخيلي كرّي كَرَةٌ بعد إِجفالٍ 

ولم أشهَد الخَيْل المُعيرة بالضحَى على ميكل نهد الجُرارة جَوّالٍ 

ديوانه: 36 والبيت مع صلته «ولم اشهد» اللسان (شظی» نيل) ووحده في 
المقاييس 371:2 واللسان (شنج) والعجز وحده في اللسان (حجب). وصدره عجز 
بیت آخر یروی له وصدره: 334 : 

طُويل القرا نهد اليل مسدب 

الشظی : قال e‏ بالذراع» ا و 
شظى الفرس . العَبّل: الضخم. النسا: عرق» ووصفه بالشنج لأنه أصلب له. 
والحَجَبّات : رؤوس الأوراك. على الفال: يريد «على الفائل»» وهو عرق عن يمين 
فب الذنت زاره قال الأعلم: المعنى أنه مشرف الكفل» فحجباته مشرفة لاتصالها 
بالکفل» . 
هو جرير بن عطيّة بن الحَطَمَى - بفتحات - من بني كيب بن يربوع. مات باليمامة سنة 
0 ه أحد الثلاثة المقدمين من شعراء الدولة الأموية. 

ابن سلام: 7 374 - 461 ابن قتيبة: 464 - 470 الأغاني 3:8 _ 88» 
الآمدي: 94. ابن خلكان 286:1 _ 291 الخزانة 75:1 - 77. 
البيت من قصيدة يمدح بها عبد الملك ويهجو الأخطل . انظر ديوانه: 96:2 والنقائض 
بينه وبين الأخطل : 184 . 


فى الأصل والمطبوعة: «فإذا ذكرت» وكذا فى بعض نسخ الديوان وغيرها ولعله 


تحريف» والصواب «ماذا» كما جاء فى الأصل الذي اعتمده محقق الديوان وفي 
التقائض . ا : هو ابن هبيرة ا آبنائه يزيد بن حذيفة السعدي في 
يوم ذي يهد في بلاد بني ضبة . ا : أقام شتوته. 
هو صَلاءَة بن عمرو بن مالك . من مذحج . من كبار الشعراء القدماء في الجاهلية . وكان 
سيد قومه وقائدهم في الحروب . والعرب تعده من حكمائها . 

ألقاب الشعراء: 325 أبن قتيبة : 223 _ 224» الاشتقاق : 412» الأغانى 165:12 
_ 167 جمهرة الأنساب: 386 . 
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و 


ا ول ستيسرة NS‏ جيداً راضحا E‏ ع9 


¢ و 3 ر ص ص ٍ سے ت )3 


NET‏ ذو مَبْة عبلا شواه عير كاب عثشور 


قال الاعشي: 
غ E‏ ا 
سدم ل ی الجا 
قال المثقب العّبدي : ) ) 


5 و و وہ د‎ ) 3 E E ٣ 


ا EE : N‏ ر 7t6‏ 
وحشيتي سرج على عَبل الشوى نهد مراكله نبيل المحزم ]0 


(1) البيت من ستة أبيات له في الأغاني 166:12 وانظر الطرائف الأدبية : 23 الستيرة: العفيفة 
N FE (2)‏ ك > وزوجها پشر بن 
(قلاب) r 55:5 E‏ 321:1 والتاج 
(3) من أبيات لها ترثي بها زوجها بشرا» وتصف خروجه للصيد» وأولها وهو صلة البيت قبله: 
ار فا نن ىعارت ا جات ا 
دیوانها: 35 وفيه: 
تاد ته اجرد اة 
والمؤلف أخذ عن رياض الأدب 33:1. كبا الفرس : إذا انتفخ وربا من عَدوٍ. 
)4( البیت فی زيادات جاير : 257« وهو عبر موجود فی دیوانه. 
البزكة: الصدر» كفثٌ: سريم . فاس اللجام: الحديدة المعترضة في.الحَتّك. في 
المطبوعة: كاسنا من شخرا التصرانة: 31 . . وهو تحريف . 
(5) البيت من قصيدة له في ديوانه : 50 . الأقتاد : عيدان الرحل . حمشة: دقيقة N‏ الل 
e (6)‏ وجمهرة اغد : 49 وشرح ابن الأنباري : 316 والتېریزی ` 
0 . الحشية : e‏ ا e‏ أو الصوف. نهد: e e‏ 
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شعراء النصرانية: 71> 326 391› 414 810 . 
من شواهد الشوى : 
شواهد الشوى بهذا المعنى في كلام العرب من الكثرة بحيث لا تحصى . وقد تجمع 
لدي عدد کبير منها. وأكتفي هنا بإيراد بعضها مما ورد فيه الشوى للإنسان: 
1 ۔ قال کعب بن زهير يصف صائداً من قصيدة OS)‏ 
ا و صوق البُرام يظنَ الظنونا 
e E POE O E EY‏ اا آم لا يجينا 
بي أن الماد قد لض فى مكمه كالبراء رهز القراد: 
2 وقال أبو صخر الهذلي من قصيدة (التمام: 172): 
قصار الخطى شم شموس ع الا دال الشرى فخ الأكفٌ خراعب 
الشموس جمع شامسة. وهي التي لا تطمع الرجال. الفتخاء: عريضة الكف مع 
اللين. خراعب: جمع خرعبة وهي الشابة الحسنة القوام الرخصة اللينة. وانظر أشعار 
الهذليين: 916 . 
3 وقال جميل بن مخمر من قضيدة (ديوانة: 127): 
طوف الخطى عند الضحى عَبلة الشوى  .‏ إذا استعجل المشئ اليجال التحاتف 
قطوف الخطى : متقاربتها بطيئة . العجال: جمع عَجلى . 
4 - وقال أيضاً (176): 
لقدأنكحواحَربي نبيهآظعينة لطيفة طي البطن ذات شوى خذل 
جرپی: خصمي . u‏ زوج نة . 
5 وقال عمر بن أبي ربيعة من قصيدة (شرح ديوانه: 484): 
يذكرني ابنة التيمي ظبئ يرودبروضة سهل رُباها 
فقلست له وكاد يراع قلبي EE. EEE.‏ 
سوی حَمش بساقڭ مستبین واا ف وا 
6 وقال ذو الرمة من قصيدة (ديوانه: 143): 
ول الع ا ا ا على قصّباتِ لا شخاتِ ولا عصل 
شخات : دقاق . عصل : معوجة. 
وال أيضاً (1152): 
کا عا فی ااام کا اا و 
ال شجر لين ناعم . ج 
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(26) 


الصبر والشكر 
الصبرٌ كالأساس لا فهو بالقَوّة وجرد فله: والشكرٌ قبل كل عمل 


صالح. قال تعالى : 


واستعینوا بال صر وا ل و4(" ) . 


I 
2 نی ر کرس صر‎ Pet 
O بک فی دلت لایلت ا صبار د‎ 
: وقال تعالی‎ 
او م‎ f e 2 € e 
هل أ عل آلإضان حن ن بت لر م یکن شیا كرا إا قتا لسن . . . إِنَا‎ 
. ساکرا وما كمورا(3‎ 
رال ا‎ 
(4) ور‎ LC م ہے او‎ 
) :)1513( وقال أيضاً‎ 8 - 
ولاك ك انين ارال إلا ,ارق واخ الارظ ى حا‎ 
) کان الظعائن بقر.‎ 
:)112 : وقال ججّل عبد بني مازن من فزارة ( (المؤتلف‎ _9 
إحدى ال انلاح‎ E يا‎ 
ذات الا والكقل الح رواج‎ 
سورة لقمان» الا 31« سورة ا الآية: 19« سورة‎ C5 eT سور ه‎ (2) 
3 الجور ىالا‎ 
سورة الإنسانء الآيات: 1 - 3 وتمام الآية: إن قتا لسن من نَمَو تاج بَسَلِيهِ‎ )3( 
. هكيت سیل اساك وما كقودًاچ‎ E 
.13 سورة فصلت» الآية: 30 سورة الأحقاف الأية:‎ )4( 
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أي صبروا على الإيمان ولم تزعزعهم المصائب . 

والدليلْ على كون الشكر قبل الأعمال الصالحة فى الوجوب والوجود أن 
جميمٌ الأعمال الصالحة تنشأً من استعمال القوى في طاعة الرب وحسبَ رضاه. 
EIEN es‏ ` 

و سم م ےا سے کک ا ی دع 

اقتا الإیمِنْطْمَدٍ4 إلى قوله: $ اس اكاوإمًا كفورا) . 

ومن جهة أخرى أن العدل أساسٌ الجقوق. وأرَل الح العبودية والإسلام 
لَب . وهذا بحسب وجوب الحقّ. وأما بحسب الوجود فأوّل الحقوق الشكرٌ» 
E N CN E‏ 
والقسط › وهو الحق بمعنى ضد الباطل . ولكنْ الشكر يحتاح إلى الصبر لآن العبد 
يبتلى وينتظر الجزاءَ الذي هو وجو د الحقٌ والعدل في الآخرةء فالضجور أبعد عن 
الشكر» فكان الصبر بناءً للشكر . ولذلك قال تعالی : « بار شکور € . 

(1) فالصبرٌ متقدمٌ على الشكر تقدّم الجزء على الكل» والشكر متقدمٌ على 
الصبرِ تقد الأفضل الجامع . 

(2) وأيضاً الشكر متقدم تدم الإيمان على العمل EEE‏ 
من معرفة العم . فأوّل العبودية هو الشكرٌ وجوباً وزماناً. 

(3) وأيضاً الشكرٌ دائ متصل لدوّام النعمةء والصبرٌ عند الشدائد. 

Eg SN CLL 

(5) وأيضاً الشكرٌ هو العَون على الصبر. فاد مَن رَسَحَ في قلبه معرفة 
النعم» وآمنَ بربّه» صَبْرَ على المكاره لرضاه. 

والآن تأْمَلْ فى قوله تعالى : 

I NEN 


(1) سورة الفاتحةء الأية: 2. 
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وار ودم أن َلسَمَد َه رب ال یر 4 . 
فهذا يذل على جامعية الشكر. 
أيضا في قوله تعالی : 
E N‏ 
فالعبودية الخالصة لله هي الشكرة والاستغانة اه اله 
أيضاً في قوله تعالى حكاية عن قول إبليس : 

اعدد هم صِرَطَّكَ اليم أي التوحيد ‏ مم نيهم ِن ب أيهم ومن حلفهم 

ن انوم کن یلوم وک د کرشم شیکری 04 آي موحدین. ٠‏ 
فل غا أن اک خو الان 
)27( 
الصدقة 


(1) نور وبصيرة. قال تعالی : 


ر ار 


ر ٤وہ‏ م م صروت اہ ےہ م راو ر تصق ۵ وس رو برس مرو ۰ 
يتا الین اموا إذا تيم الرسول فقدموا بين يى ونك صََقة ذلك حر 


لک واطهر04. 
وقال تعالی : 
(1) سورة يونس› الاأية: 10. 
(2) في الأصل والمطبوعة: جامعة» ولعل الصواب ما آثبتنا. 
(3) سورة الفاتحةء الأية: 5. 
(4) سورة الأعراف» الاآيتان: 16- 17. 
)3( 
)6( 
)7( 
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ن دا لی یقرش اللہ ا سا موم و وک اج ک غر 4( 

وهو النور» كما بين بعد ذلك بقوله: 

یوم ری ومين لومت يی دوم بي بهم ووانيو 04 . 
O E‏ 

( اشا طهور کا فال تال“ 

حذ من آمو ليم صده هرهم وريم ا4( . 


ا ا سمت الزكاة «زكاة») . ومن ههنا اول خطوة السلوك إعطاء 
کل سا ا e‏ و «الطهور» شيء واحد. وإنما الاختلاف من جهة 
الإضافة . «فالنور» جلاء العقل والفهم» و «الطهور» جلاءٌ القلب( . 


(28) 
الصفح 

يكون للإعراض وترك المجادلة . قال تعالى : 
اتخ تی وب سا4( . 
وقال ا 

(1) سورة الحديدء الأية: 1 

(2) سورة الحديد» الأية: 12. 

(8:شورة التوة الاية: :103 
- (4) انظر «الزكاة» في صفحة 195. 

)2( وانظر في جهات الصدقة كتاب «حكمة القرآن» للمؤلف :ى 4. 

(6) 


سورة الزخحرف» الآية : 89. انظر غريب القتبى : 401 والكشاف 268:4 . 
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3 ولا حاطبهم الهو قفاوأ سَ4 . 
وقال تعالی : 


سے 


اصع لصح ایل * رک هر الان ال4 . 


)29( 


الصلاة 


[هي في الأضل: الإقبال على شيء. ومنه: الركوع» ومنه: التعظيم› 


(1) سورة الفرقانء الآية: 63. 
(2) سورة الحجر» الآيتان: 85 - 86. انظر الكشاف 587:2. ومن شواهد الصفح من كلام 
العرب قول الفند الزكاني و و ا و 
صفحناعن بنسى هل وقلانلاالققوم اتان 
غ ن الاسام أن E E‏ ا کی کا 
وقال في الشرح ر «(عفونا عن جرم هؤ لاء القوم». وقال «أعرضنا عنهما.. 
وهو الصواب. 
وقال حاتم الطائي من قصيدة في دا )238( E‏ الكتاب (368:1» 
126:3): 
وأغفر عوراء الكريم ادخارة Ee Er‏ تکٌما 
يقول الأعلم : «. . . وإن سني اللئيم أعرضت عن شتمه إكراماً لنفسي عنه». 
وقال الأعشى من قصيدة فى ديوانه (ط 7) 289: 
E GE EE,‏ ض مولى المرءعنه وصَفح 
وقال الحارث بن هشام المخزومي يعتذر عن فراره يوم قتل أخوه أبو جهل ببدر: 
فصفحت عنهم والأحبَة فيهم طمعأ لهسم بعقاب يوم مفسد 
وهو من شواهد سیبویه 369:1 وانظر سیرة ابن هشام: 523 . 
(3) وقال المؤلف رحمه الله في تفسير سورة الكوثر: 29 وهو يذكر الوجه الحادي عشر من 
وجوه المناسبة بين الصلاة والنحر: «أرى أن الصلاة في أصل معناها القربة القريبة = 
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والتضرع والدعاء. وهي كلمة قديمة › دمعنی الصلاة والعبادة. حجاءت في 
الكلدانية بمعنى الدعاء والتضرّع. وفي العبرانية بمعنى الصلاة والركوع. 


ومن هذا الأصل صلى النارً: أقبل عليهاء ثم بمعنى دخل النار» كما قال 


تعاڵی : 


٠ 3‏ ي 1 8 47 . 
اا 3 وا َ ص e‏ 


ومنه: الضلة کما قال تعالی: نر4 


والاقبال TT‏ فة قال لرن ,الف مالا وال 


وللجالس حول النار بقربها: «الصالي»» وكذلك لمن دخل في حرّها». وانظر ما سيأتي 
من تعلیقاته على سورة النور. وقال صاحب المقاييس (300:3): «إالصاد واللام 
والحرف المعتلَ أصلان: أحدهما النار وما أشبهها من الحمى»ء والآحر جنس من 
العبادة». وقال الزجاج : الآصل في الصلاة: اللزوم (اللسان - صلى) والراجح ما قاله 
الول فان الإقال عل ال و الا تا هى الب امرك للكلمة ف الحة 
وأخواتهاء ولعل أصل المعنى يرجع إلى كلمة (صلا) بمعنى وسط الظهر» وقد حفظتها 
ال 

بی الأكدية (البابلية والأشورية). والكلمة فيها بهيئة «صلو» و «صليتو» انظر طه باقر : 
14. ) 


٠‏ وذلك تجوز من المؤلف رحمه الله . فان كلمة الصلاة من الألفاظ الأرامية التي 


وردت فى العهد القديم انظر دانیال 11:6 وعزرا 10:6« وتطلق في لارا كما 
قال المؤلف ‏ على الركوع والصلاة وكدلك في الحشيبة . انظر جرييیوس . 


1109. اما العبرانية فالكلمة الشائعة فيها بمعنى الصلاة والدعاء والتضرع هي 


(تفلا) من مادة (فلل). انظر مثلاً الملوك الأول 33:8 الثانى 17:6 عزرا 
0 دانیال 20:9 . ) ) 
سورة اللهب› N‏ 

ضور ه کک 1 : 12. 
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واستعملت العرب كل ذلك ]7) . 
جهات الصلاة (من أصول الشرائع أيضا)(* 


1 الشۇ يندۇە فى ا Se,‏ 
2 - وقالت امرأة من بني عامر من حماسية 252: 
سيركه اكوم وَيَصّلى برها بُ ونشوة لللكل مُصطبراتِ 
3 - وقالّ الطَهّوِي من حماسية 3: 
ولاتبلى بَ الهم وَإذمُم E‏ 
4 وتال یش بن رهی (اللسان د ضصلى): 
E TEE‏ 
6 وقال الرقاد بن المنذر الضبي من حماسية 182 : 
وأؤقد تارأ بيهم بضرامها ار اطي انل 
E N E 7‏ 61 : 
إنني راللهفاقل حلفي E EE‏ 
الأبيل: الراهب. جأر: تضرع ورفع صوته بالدعاء. 
8 وقال الأعشى من قصيدة فى ديوانه (101) وهو يخاطب بنته التي دعت له بأن 
يجنه الله الأوصاب والالام: ) 
عَليك مشل الذي صَلَيْتٍ فاغتمضي ي ومافإِدً جب المرء مُضطْجَىَا 
sS 2‏ ) 
0 - وقال أيضاً يصفها من قصيدة في الديوان 85 (ط 7: 
رمَا ابلهاالريخفي دتا ا ت 
OE E e E e‏ 
(2) ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تفسير سورة البقرة للمؤلف: 23. 
(3) سقط القوسان وما بينهما من المطبوعة. ويعنى المؤلف أن هذا البحث يتغلق بكتابه 
«الرائم في أصول الشرائع» أيضاً. وكتب هذه التذكرة لنفسه يستفيد بها في الكتاب 
القن ) 


211 


هي : 


ا 


(2) وو لعهدنا بعبودیته الخالصة . e‏ يجعل المعتقد به 
راسخاً في النفس حتى تتكيف به. أصلٌ الخلقة تعبد E‏ فترك العبادة 
تناقض في الوجود. ولذلك كل خلق يعبدٌ الرب. ل مخ العبادة» فلزم 
جمیع الخلق لزوم التو حيد الىك وقد بعر عن الصلاة ال فکل 
حل له اة كما قال تیال : 


. سلاو س4(‎ EKE, 


A E RES 2‏ 3 
تسح له التو لسوت السبع رض ومن فمن ون من سىء للا سح عرو 4( 


سے 


وقال تعالى : 


3 ويسيح الرعد عد مدو والمیکة ھن و 4f‏ 


وقال تعالی : 


O00 GPa ANS EES SEO) 
الإناية»ء كما قال: موا‎ E «أصل ا «الصلاة»: الإقبال والتوجهء‎ 
وجو كم عند ڪل مجر ودعو لصي لَه لَب 4 ويؤيده آيات أخر. وا‎ 

الخشوع والسجود. اوصلواتنا جامعة لكليهما. .وقولة: # ولل مأك السوت والارض وإ الم 
ِبر ) ناظر إلى مفهوم التسبيح والصلاة. وعلى هذا فَجَرّيان كل شيء حسب مشيئة 
الله تعالی دلیل على ملکه وتسبيح کل شيء له. وأوضاع کل شيء بحسب طباعه صورٌ 
لخشوعه الظاهر وصلاته . كما قال تعالى : # الشَمْسوَلقَمر عسّبانِ أي : يجريان حسب 
تقدیره ومشیئته . ا ا 

(2) سورة النورء الأية: 1 

a e ا‎ 

(4) سورة الرعد» الآأيات : OES ELE‏ 
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3 وله سج دمن فی لسوت وال رض طوعا وها وظ لهم لدو والاَصال 08 


e 
سے‎ 


(3) الصلاة عهدنا بالله . قال تعالی : ادون 5 04 . 
وقال تعالی : 
i: 8‏ ا إا < لبن ٤ادم‏ ال ا ال ٣‏ إن لک عدو من وأ 


ر 
سے e‏ 


2ے ار 5 ور 8 3 
عدون ذا ص رط سكةم که( ٤‏ 


41 وعغادنه الغا الخالض لهه كماقال تال 


اور و و ر ارف وی کے ا ا ی ا و 
# وس اَعَد عمدو رامک کة من خيفتوء وسل ألصوعِقَ فصب بها من ١‏ 
ر غل ص 
E‏ 23 مہ کے س a‏ کر ez a TT‏ و 
مثاء وهم مدلوت ف الله وهو شديد المحال × لم دعوة الق وألزذين يدعون من دونو لا يستجسون 


+ . سے سے 


ر ی وور 


س م سے ت ےم لے رور ور ر حا رر ورم مص ر ل ررر 
لهم سىء إلا كط كمه إل الماءِ للم فاه وما هو يغه وما دعاء الكقرن إلا ف ضال* ويله مسجد 
نف اموت الأ ٩(4‏ . 


ر و 2 ر سو س کر کر ص سے گے ےر سے ۶ سی 


ل“ 
x‏ 
ا 
\ 
ص 
3 
\ 
م 
N‏ 
n‏ 
LU \‏ 
6 
۰ 
\ 
\ 
ا 
ما 
۰ 
3 
٩‏ 
1 
N‏ 
8 
OT‏ 
١‏ 
`( 
\ 
8 
° 
یا سس 
C €‏ 
م 
3 
٠‏ 
N‏ 
A‏ 
ا 
۰١‏ 
GC‏ 
مار 
8۸ 
E‏ 
(CL‏ 
8 
+ 
> 


جوت 04 . 

(6 الصلاة شك لرا وهو الرت الراحد. فالفرك فى الذعاء كف كا 
أن ترك الصلاة والإإعراض عن ذكره كفرٌ. قال تعالى: ٠‏ 

ارون آذ کرک رڪرو لی که کرو ٭ انها أن اموا اشكييو بابر 


(1) سورة الرعد» الآية : 15. هنا خط في الأصل تحت قوله تعالى : # بسجدمن ناسوت . 

AN 0) 

( 0 سورةن الاعان 61260 

(#) هذا الرقم غير موجود في الأصل والمطبوعة. 

(4) سورة الرعد» الآيات : 3 - 15 وقد خط في الأصل تحت «دعوة ال 

(5) سورة الأعراف» الآيتان: 205 - 206. في الأصل خط تحت الألفاظ الآتية : اذكرء 
تضرعاً وخيفة» عبادته» يسبحونه. 

(6) سورة البقرةء الآيتان: 152 - 153 . 
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قبناءٌ الصلاة الصبرٌء وكذلك بناءٌ الشكر الصبر. 

(6) ويجب علينا هذا الشكر خاصة» لأنه تعالى أمرَ الملائكة بالسجدة 
لآدم» فوجب عليه آن پسجد لربّه . 

فال تعالی : قال بیس ما متعك أن سجد لما حلقت بيد است کرت آم كت من 


O E E E 
لوجوبها فطرة.‎ - 1 
اوها ما وعد آل نید‎ 2 
El ON Es 
' الصلاة رجو إلى الرب» فهى ذكرٌ للمعاد وصورة له وكذلك‎ )7( 
: للمبداًء 9 الطاعة والتعيد قال تعالی‎ 
رَأقيموا وجوکم عند ڪل سجر َاَدغوءُ ليت‎ ¥ 
0. 
ر ا ا‎ 
کوشا باکر الکو درا کیا إل عل كشوي » الذي يو أ‎ 
, ) (4# رهم وأ ا ليه رلجعون‎ 
: وقال تعالی‎ 


سے ا کے کے 


ون الین لا يموت ارون الم ك4( . 


م ر لے کے سے 
له آل کنا > 


1 انظر ما سبق في «الصبر والشكر» ص 205. 
#) هذا الرقم ساقط من المطبوعة. 

) سورة ص الاية: 75. 

) سورة الأعراف الأية: 29 . 

4) سورة البقرةء الأيتان: 45 46. 

( 


سور المو مون الاية: 74: 


214 


فكما أن الصلاة تهدی إلى الصّراط» فكذلك الإيمان بالأخرة. 

(6 الا ترت وخضرن فال ال ' 

واسجد واقترب 0€ . 

فهي طريق إلى الرب» وفيها الدعاء للهداية إلى ااا ال 

(9) الصلاة قربا لبهيمة النفس عقلاء ولهذا جُمِعَث بالنحر والشّك. قال 


# فصل لربك وار 4( . 

3 ل کان ر شتک رسای وساف ورن الہ . 

(10) فالصلاة حياة» كما أن «مماتي لله تعالى کي“ والنسك علامة 
لقربان نفسیخ لله ا ) 

0اد ف و ی ا م ل 
تعالی : 

ونیا اکر لتکو وإ کک الد عل شعي * اين بطو ا 9 
رم دانم ليد جوت 


اا 


وقال تعالی : 
(1) سورة العلقء الأية: 19.. 
(2) سورة الكوثر»ء الأية: 2. 
(3) سورة الأنعامء الأية: 162. 
(4) وقد ذكر المؤلف في تفسير سورة الكوثرء الفصل العاشر: 16 - 30 اثني عشر وجهاً من 


وجوه المناسبة بين الصلاة والنحر. والوجهان التاسع والعاشر هنا هما الثالث والثاني 
هناك . 
(5) سورة البقرةء الآيتان 45 46. 
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~4 


وکا آلزیع اموا اویش اشر دالا E TA‏ 
َر کو موا بل خی وکن لا مروت 04 . 

ا کا الصا هات راک راج ما عه 
الآخر. ثم ذكر قصة فربان إسماعيل» فأشار إلى ثلاث جهات منها' 

اا ) 

2 والقربان. 

3 - والحياة» للصابرين المقربين أنفْسَّهم. 

ومن كونٍ الصبر والصلاة صنوين ترتب نتيجة الصلاة من الله على الصبر» 
فإن الجزاءَ مثل العمل( . 

ا ا 

سمي لبر ولو4( . 

ولما جاء في سورة الصلاة: 

اَي آهيالَّ ألْسَم 4د 

وهذه استعانة جامعة . والاستعانة التامة هي التوكل . وقد قال تعالى : 


مَل ٭ فر الل للا تياد ) إلى قوله « ايده ك ويل .  ..‏ ورن 


ص 


لاتا آل 1 و 
گت 5۱ ا 


ا ا الأيتان 153 _ 154 . 

( ف الال والطرعة: اله ول جاه ا اها ) 

(3) يشير المؤلف إلى قوله تعالى في سورة البقرة بعد الآيتين المذكورتين: # ولتبوكم ىء 
ن الو والجُوع وتقیں ی الامو انی وام ور الکریں 5 © لذن إا اتهم ية 
TA‏ کے ا ر ر وی سار ار 
قا لوا نا له واا اجو توور 1 ee‏ کبک م الهو ۰43 

(5) سورة الفاتحة» الآيتان: 4 - 5. 

(6) سورة المزملء الأيات: 1 - 11ء وانظر في مناسبة الصلاة بالحج والصوم والزكاة: - 
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يابس اليشرق. قال قيس بن عَيزارة الهُدَلي(*): 


حبس في هزم شیع 0 لاء E‏ الضلوع 2 3( 


بما بين أثرّه. وهکذا قوله تعالی : 


8 


يسین ولايعنی ين جوع( ) . 


المقدمة السادسة في الترتيب والمناسبة في فاتحة نظام القرات 10وا ن رة 
الكوثر» الفصل العاشر في وجوه المناسبة بين الصلاة والنحر: 16 - 29 تجد تفصيلا 
لبعض الوجوه المذكورة هنا ) 
كذا في الأصل والمطبوع . ولعل المؤلف رحمه الله اعتمد على شرح أشعار الهذليين: 
8 وفيه : «الضريع : يابس العشرق» وقالوا: الشبرق» والذي قالوه هو الصواب . انظر 
اللسان (ضرع وشبرق) أا كونه يابس العشرق» فلم أجد ما يؤیده» وأراه وهماً محضاً. 
وقال الزمخشري في الكشاف (742:4): «الضريع : يبيس الشبرق» وهو جنس من 
الشوك ترعاه الإبل ما دام رطباًء فإذا يبس تحامته الإبل وهو سم قاتل». وأنشد قول أبي 
دویټ الهدلى؛ 
ee ls e e‏ 
وقول قيس الآتي . والنحائص : جمع نحوص» وهي الأتان الحائل. . 
العيزارة: أمَه» وهو قيس بن خويلدء أخو بني صاهلة» من شعراء هذيل في الجاهلية . 
کن الى مه : 09 المرزباد: 202 2 5203اک 1113 (غر: 
البيت وما يليه من الاأبيات ا اشعاد ادل :45992596 اوالمت وحده في 


مشكل القرآن: 49 والمقاييس 296:3 واللسان (ضرع» هزم) وانظر تخريجه في 


الشرح . الحرود: التي لا تكاد تدِرّ» وضبط (هزم) في الشرح بفتح الزاي وفي غيره 
بسکونها. 


سورة الغاشية»ء الاأية: 7 
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(قال قيس ذلك يري الحارث بن خويلد. وقبله: 
أ االات لد .لا اه 


آي : اد 


: و 8 َ 2 2 و 1 سر وو سے ا ۶2 
اد روٴحت E‏ اللقاح عسبسه حادب الظّهور ودرهن رھد 


صر 


وبعده. 
راذا جبان الققوم صَدق مره حَبْض القسي E ET‏ 
الحبض: صوت الوتر . 


EG Aa 


(31) 
الطوفان 


إعصار مستدیر صحه المطر ا الخاع ویسمی في الرومية 
«سايكلون» آي الريح الدوّارة. [وفي الفارسية : اكردباد» (الريح المدورة). 
وفي الهندية: «بگولا» (دائرة الريح). وكان المصريون يزعمون بإله للريح 


(1) هو أخو الشاعر . قد أصابه حبَن بمكة» فمات. والحَبّن إذا استسقى البطن . 

( خود تخد في الجلد أي :تشن فيه شقا واضغا عقا فى الشرح النعى أن جات 
القوم ع فزع حین رأى القتال» فصدَق روعه الخض؛ ویروی : «صدَّق روعه». 

(3) المضاف: المنهزم الذي أحيط به. صبحاء: أي لبؤة لونها «أصبَح»» أغبرٌ إلى الحمرة. 
تحيد: ترُوغ» كما يحيد الرجل يقاتل» فيروغ أحياناً. 

(4) سقط من المطبوعة القوسان وما بينهما. 

SY L0NE )5(‏ وهي كلمة محدثة بالإنجليزية . انظر معجم أكسفورد الكبير 1300:2 . 

) TTT (6) 


دا 
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OOOO Ea SN 


ر 


2 


وهكذا كان طوفان نوح عليه السلام» كما وصف في القرآن والصحف 


.۴١‏ وهو اسم يوناني لاإله المسمى عند المصريين «ست» وكان المصري 
يستعين بصورته للتدليل على كلمة عاصفة . انظر ديانة مصر القديمة: 45. 
ما بين المعقوفين زيادة فى المطبوعة من تفسير سورة الذاريات للمؤلف. وآرى من 
المناسب أن أنقل النص کا (ص 33 - 34): 

«ولا شك آن الطوفان مصدر بمعنى الدوران» ويستعمله العرب لما يطوف من الريح 
الشديدة». ثم نشد قول الراعي الآتيء ثم قال: «وهكذا تجد أسماءها في ألسنة أخر» ٠‏ 
وبعد تعديد هذه اللأسماء كما هنا قال: «ومن خاصة هذه الريح شدة المطر وفوران 
الماء من البحر. وقد شاهدنا ذلك من طوفان جاء من مشرق بحر الهند إلى مغربه. 
وخا کاک مد کر ا (کراشے] فاترل مطرا ددا راف الف غل 
الجبال وفعل ما فعل. ويطابق بذلك ما جاء في تصوير طوفان نوح عليه السلام في 
القران والتوراة. 
قال تعالى في سورة القمر : ) 

. ا منهمر + وفجرتا أ لذرض عبوتا التق الماء عل مر ِد‎ ERR 

Ty‏ «في ذلك اليوم ا ت و و 
وانمتحت طاقات السماء» وفي سورة هود: 

وھی ری بھے فی موچ کالجال) . 

ومن ركب البحر علم أن الأمواج كالجبال لا تنشأً إلا بريح شديدة. وفي ذكر الأثر 
دلالة على المؤثر. وقد صرح القران في غير ما آية بما بين نشأة الأمواج والريح من 
الملازمة» الخ. 

وقال المؤلف في تعليقاته على حاشية نسخته من لسان العرب (طوف): 

«الظاهر ان الطوفان اسم مأخوذ من الصفة» وليس اا الريح› وإلا کان ا : 
بل هو من أسماء المطر الذي فيه ريح وسيل أو رعد وبرد» والقرآن نطق به في المعنيين› 
فإن في طوفان نوح كان شدة الريح والسيل» وفي طوفان موسى كان الرعد والبرق 
والبرّد» كما صرح به في التوراة». 

ويبدو من دراسة تعليقاته على اللسان أن هذا النص أقدم النصوص الثلائة التي كتبها 
في كلمة «الطوفان»» كما أن نص تفسير سُورة الذاريات آخرهاء فإنها أتم وأكثر تفصيلا 
واا بالشواهد. وانظر ما سلف في ص 53 و 55. 
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الأولى'. قال الراعي) يصف الناقة : 


TEE OU a 


(32) 
القزش 
اویه ڪل عرو شهًا» أي سقوفها. 


العرش: السرير المَظِلّ» سرير الملك. قائم على العرش: آي ملك. 
متتو على العرش: حاكة على العلك الالال :قال جال 


(1) انظر التعليق السابق . 

(2) هو عبيد بن حصين أبو جندل» من بني نمير» من آهل بادية البصرة» كان من وجوه 
قومه. وهو من فحول الشعراء فى ا الأموي . لقب «الراعى» لكثرة وصفه الإبل 
ا ي 0 . 

ابن سلام : 502 _ 1 ابن قتيبة : 415 - 418 الأغاني 348 _ 363 الآمدي 
7 الخزانة: 150:3 - 151 . 

(3) البيت من قصيدة له في ديوانه: 61 والبيت وحده في الطبري 32:9 واللسان (نكث› 
زأد) وانظر تخريجه فى الديوان. نكائثها: فى الأصل والمطبوعة: نكاثتها. وفي اللسان 
(زأد): نكايتها. وكلاهما تحريف . والصواب ما أثبتنا من اللسان (نكث) والديوان. وهو 
ا فلان نكيثة بعيره: أي أقصى مجهوده في السير. يعتادها: 

الو الفزع . ) 
SS‏ اسمه حسيااً فسماه النبي بي حسيناً - ابن عرفطة الفقعسي 
الاب 722 وار ابی :296 : 
غيّرالجدةمنعرفانه ٠‏ خجرقالريح وطوفان المطز 
وقال الأعشى من قصيدة في ديوانه (ط 159:7): 
يجش طوفانه إذعبٌ محتفلاً ا 
يعنى طوفان دجلة . 
(4) سورة ا الآية: 259 سورة الكهف. الآية: 42؛ سورة الحج» الآية: 45. 
(5) يعني لوازم هذه الصفة وبعض دلالاتها في السياق من غير تأويل للصفة . 
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3إ یک که ایی ل الوت الاين نوا ار € رتت اض 


2 سے سے لے E:‏ چم 


وإفاضة الخلق حسب استعداد. ۶ فسوی على امرش ش يدر 
لدی یکم اک رکم اع دو افد گرو 04 . 

ای التدبير التامٌ لثبوت تمام القدرة بالخلق» وتمام التدبير لرعاية 
الأجال والاستعداد. فلا قدرة لأحد إلا بإذنه. فلا عبودية لغيره» لكون الجميع 
تحت قدرته وتدبيره. فمن تذكر أول الأمور وجعلها أساس النظر أبطل الشركاء. 


لامر مان سَفِيع إلا من بعد 


(33) 


العشى 
هو قبل غروب الشمس من حين يضعف نور الشمس ويصفرٌ في بلاد 

جوها غير صاف. وهو وقت صلاة العصر . وكانوا يصلون فيه من القديم» 

ر سور و 

(2) وقال رحمه الله في تعليقاته: 317 (الروم: 18): انعلم من کلام العرب أن العشي هو 
اخ اهار والماة اول الليل». وبه قال صاحب العين (188:2) وابن دريد فى 
الجمهرة (63:3) وابن سيده في المحكم (206:2) وأبو حيان في البحر (434:2). ويدل 
عليه قوله تعالى في سورة الروم: 7 - 18 # فسبحلن الَو حون تمسنویت وجین تصیحون 4 وله 
ألْحَمدُ في لسوت والذرض وَعَْبًا عن تظهروة 4 . ولا خلاف بينهم أن صلاة العشي هنا 

صلاة العصر. ويؤيد ذلك تفسيرهم «العصر» بالعشي (الأزمنة: 58 والزاهر 179:2) 
وكدلك م الا فلا د فال ان سد ١‏ الا ضا وای سوا ل فان ف 
أحدهما إلا ما في الاش والأصيل : الوقت بعد العصر إلى ال (اللسان). 
وقيل : العشي من حين تزول الشمس إلى أن تغيب . وهو قول الأزهري (58:3) وبه قال 
الطبري (391:6) والزمخشري (361:1) في تفسير سورة آل عمران. واحتح الطبري 
بقول حمید بن ثور : 
فلا الظلّ من برد الضحى تستطيعه ٠‏ ولاالفيءَ من بردالعشئ تذوق 

قال : «فالفيء إنما تبتدىء أوبته عند زوال الشمس ویتناهى بمغيبها». ولا يصح هذا 
اللاحتجاج كما لا يصح بقول أبي ذؤيب الهذلي : . 
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EER 


: 2 یر وص و ےہ ب م € ےھ ٤ق‏ ل کے س بل ا رو وء 
في القران: * واذکر عبدتا داود دا لذي إِنهء أواب # إا سخرنا أإصال معه سحن 
باعي والوشراي 4( . 
عل 


f‏ سے سر ری سے ا زم وص ےا د 2ری َ2 v4‏ . ر درا مرت سے 
وآيضا: * ووهبتا لِداود سلَمنَ نعم أَلْعَبْد إِنّه” أوابُ ٭ لذ عرض عله باثي 


لضفتت لاد ٭ فال إن حب حب لير عن ذكر رى أي صلاة العصر # حى 


س ص سے ا ا 3 
توارت پا یجاب ردو اع فطقق مسا ياسوق التاق 4# . 


)34( 
الحصر 


الرمان الماضى :. 


ج لأنت البيث أكرمٌ أهله وأقعد في أفيائه بالأصائل 

على أن الأصيل من زوال الشمس إلى غروبها. ولا قائل بذلك. ثم نقض الطبري ما 
قاله هنا لمّا فسّر «الغدو والآصال» فى سورة الأعراف: 205 (354:13 - 355) «بالبكر 
N N SE SERGE E O O,‏ 
المغرب». وأما الأزهري فنقل ذلك عن أبي الهيثم» واستدل بما رواه في الحديث: 
«صلى بنا رسول الله ية إحدى صلاتي العشى» وأكبر ظني آنها الظهر». ولعل ذلك من 


باب التغليب» من جهة اتصال آخر وقت الظهر بأول وقت العصر . 


وأغرب الجوهري إذ قال فى صحاحه: العشى والعشية: من صلاة المغرب إلى 
العتمة. وقال الراغب : من زوال الشمس إلى الصباح . فاختار قولاً يشمل كل ما قيل! 


انظر مثلاً: عزرا 65:9 مزامير 16:55 - 17ء دانيال 10:6 - 13ء أعمال الرسل 1:3 


Os 

سورة ص» الاآيتان: 17 - 18. 

سورة ص› الاأيات: 30 _ 33. 

وقال المؤلف يفسر كلمة «العصر» فى تفسير سورة العصر تحت عنوان (فصل في دلالة 
E OSE E O CE EE NEE‏ 


«الدهر» اسمه من حيث مجموعه . ولذلك يستعمل «العصر» كثيراً للأيام الخالية» وساق 


تعد ذلك خمة اا الشواهد المذكورة هناء ثم قال: «ومن ههنا «الإإعصار» للريح = 
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(2) 


(3) 


(4) 


(2) خر النهار» كما قال الحارث بن حلز حار لسري في معلقته : 


ا ا راو ا ال اض عضرا ود دا الا 


والسّنّد على المعنى الأول كثير: قال عبيد بن الأبرص( 


3 2 ر‎ o 2 ر ۵ ا‎ A e AT 
TEE .لاك عضر وفسيند ارانسي تحملني نهدة‎ 


عم ۰ يها الطَللُ اللي وَهَلْينْعمَنْمَنْ كان في العْصر الخاليِ 


السريعة من جهه جهة المرور والذهاب» و اعصر المائع»: إمراره» و «العصر» لآخر النهار 


ا النهار» و «العصارة»» ومنه: «عنصر» الشيء. فكلمة «العصر» تذكرهم 
الأيام الخالية» وتوجههم من صفة الزمان إلى زواله وسرعة ذهابه. والأولى عبرة لهم بما 
جلب على الإنسان من حكم الله فيهم حسب أعمالهمء والثانية تحرضهم على التشمير 
لكسب ما ينفعه من زمان أجلى صفته سرعة الزوال» (ص 3 - 4)» وقد رد ابن فارس 
(المقاييس 4 )) مشتقات مادة (عصر) إلى ثلاثة أصول: دهر وحين» وضغط شيء 
ا وتعلق شيء وامتساك به عل النصر من الأضل الالت. 
انظر شرح ابن الأنباري: 2 وفسر العصر بالعشي . وأنشده في اللسان (نبأًء قصر) 
وا ااا فف الاعى ي اليك اا شه انا ات باه احخفت ضرا 
هو عد بن الا برص الا سد : ا و ا شهد مقتل والد 
امرىءَ القيس . 

ابن سلام: 137 - 139 المعمرون: 75 - 76 ابن قتيبة: 267 269 الأغاني 
3 _ 422 الآمدي : 227 الخزانة 215:2 _ 219 . | 
م فف ال عاها ارقي هن الخ اكه قال ان فة :هذه القصدة اجرد 
شعره» وهي ا السبع . اظ 7 وجمهرة لار 476 

قد أراني: قال الفراهي: أي حينما كنت أراني كما يظهر مما سبقه (تفسير سورة 
العصر: 3). في الأصل والمطبوعة: «يحملني بازل شبوب» وكذا في تفسير سورة 
العصر » وهو سهو بلا شك فإن الأبيات التي تليه في وصف الفرس . والتصحيح من 
لاور د ن ا ي 
البيت مطلع قصيدته المشهورة في ديوانه: 7. والبيت وحده في المقاييس» واللسان= 
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وقال ر يع بن ضبّع بن وَهْب بن بَغيض بن مالك( ): 


Ea ECS 


وقال | لملم 2 


عرفت لأصحاب النَجَّائِب جدَةَ إا عَرفوالي في الْعْصور الأوائل) 


وقال دل ق اا 


(عصر› صرع) والبیت من شواهد سیبويه 3:4 . 


«العصر» بتشليث الفاء» والعصر بضمتين بمعنى . يَنْعمَنْ: وعند الأعلم والبطليوسي 


ا ر 


«(يَعمن) . 

هو ربَيّع - بالتصغيرء وقيل: كأمير - بن ضبّع - وقيل : بالتصغير - الفزاري الذبياني . 
ذكره ابن هشام في التيجانء فقال: كان أحكم العرب في زمانه وأشعرهم» وأخطبهم . 
وقال: إنه كبر وخرف وأدرك الإسلام» فقال قوم : اسلم» وقال قوم : لم يسلم. ويقال : 


انه غا ST‏ وقال السجستاني E‏ 


الإسلام ا 


التبجات :116 = 122 المغمرون: 6108 الامدئ: 4182 الخرتضى 253:1 


- 256 الإصابة: رقم 2723 توضيح المشتبه 138:4 الخزانة 383:7 - 387 . 
فن ابات کن ودر ات زيد: 446 والتيجان: 121 والمعمرين: 9. وتاريخ الطبري 


2 والقالي 185:2 والمرتضى 255:1 والخزانة 384:7 وشرح الأبيات 91:8 
نقلاً عن ابن السيد في شرح الجمل» والبيت وحده في حماسة البحتري : 1 


وأحد الثلاثة الذين اتفق العلماء بالشعر على أنهم اشر المقلين في الجاهلية. 
والاخحران: امن 1 ن علس وحصين بن الحمَام» مات فی الجاهلية د 


ابن سلام: 155 - 156 ابن قتيبة: 179 - 184 ا 95 الأغاني 524:23 


- 573 الخزانة 345:6 _ 346 . 


ديوانه (ليبزيك): 63 و (الصيرفى): 308. ورواية الديوان: «حدة» بالحاء المهملة» 
وصححه المولف بالمعجمةء وذلك يقتضيه قوله في الشطر الثاني «العصور الأوائل». 
وانظر تفسير سورة العصر: 3 E‏ أقرٌ بفضله . 

من فحول الشعراء والشجعان المشهورين وذوي الرأي في الجاهلية e‏ 
وفارسهم وقائدهم . أدرك الإإسلام» فلم يسلم. وأخرجه قومه يوم حنين معهم تيمناً = 
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TEE E. 0 0 OT O 
فإن لا تتركى عذلى سَفاها ا غ‎ 
آي من غير آن يمر بك کٿير زمان(“)‎ 
. (3 E a e 
: وقال شرَیح بن هانیء بن يزيد بن نهيك بن درید‎ 
ا ا کک ا‎ 
5) 1 ن‎ : 
وقال مسعود بن مَصاد بن حصن بن کعب بن علي‎ 
ف ا ری وھا‎ 
آي هذا الزمان بعد ذلك أيضاً ماض ومارٌ.‎ 


وقال أبو حزابة الوليد بن حنيفة : 


= به» فقتل يومئذ على شرکه. 
سيرة ابن هشام 65:4 - 67» 84 - 86 أسماء المغتالين: 223 _ 226» 
المعمرون: 27 - 28 ابن قتيبة: 749 - 752 الأغانى 3:10 - 40 الآمدي: 163. 
(1) ٠هن‏ قضيدة يرثي بها معاوية أا الختساء. انظر الأغانى 0 والخزانة 114:11› 
والنصرانية : 770 «عليه»» «غير عصر»: كذا فى اغا لا وفى الخزانة: 
على » ای عصر» . ۰ ٠‏ ۰ 
(2) وانظر تفسير سورة العصرء الأية: 3. 
(3) صحابي من المخضرمين ا من أجاة أصحاب علي رضي الله عنه. روی له 
مسلم . کل غارنا سان م 78ف | 
ابن سعد 256:4 المعمرون: 49. الاستيعاب 702:2 أسد الغابة: 2427ء 
الإصابة: 3976 . ) ) ) 
(4) من أبيات قالها وهو يرتجز قبل أن يتل . وهي في المعمرين» وتاريخ الطبري 233:6› 
والكامل 491:4 وأسد الغابةء والبداية ا 9ء والإصابة . 
(5) رئيس جاهلي من بني كلب» من المعمرين. قتلته عَبْس يوم عراعر. ترجمته في 
المعمرين: 70 - 71. وانظر النقائض : 98. 
(6) من أبيات له في المعمرين . ومثله قول البريق الهذلي من قصيدة (أشعار الهذليين: 750 
ورواها الأصمعي لعامر بن سدوس كما مرً): 
لناالغور والأعراض في كل صيفة فذلك عصرٌ قد خلاهاوذاعصة 


مفردات القرآن + 8 
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وک حسام فوارس كهْمَس حيوا بَعدَما من الدهْر ا 
ای ا او م ا 
وقال ابن ة0 : 
NL a‏ 
أي ذكرت زمانك الماضى^ 


(1) من أبيات له في الأغاني 282:22 والبيت من شواهد الكتاب 396:4 وغيره من كتب 
النحو. انظر تخريجه في معجم الشواهد: 9. وقال فى اللسان (كهمس): أنشد 
سيبويه لمودود العنبري› 8 هو لأبي حزابة الوليد بن حنيفة. ونسب في (حيا) إلى 
الوليدء es‏ 
وهو في آلفي فقاتلت عة e‏ وانهزم إل البصرة . فقال . مودود هذا 
e CS a‏ وكانت لهم وقعة بسجستان»› فشبههم في شدتهم 
بالخوارے a‏ و احيوا) ب يعني الخوارج اتخات کی وانظر 

ابن قتيبة : 3 ابن المعتز: 20 - 21ء لأغاني 4 _ 397› 234:5 _- 239› 

تاریخ بداد 6 _ 131 الخزانة 424:1 . 426 . 
)3( ھک E‏ 4 ا اذا غليه اللحب 
aT a (4)‏ العص قول القطامي من قصيدته e‏ 


| ا 
ا اديت لتسليم على ) الغ الاوك 
انظر ديوانه: 1» وجمهرة 804 . 
من 
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اهب إليه عامة أل اللغة والضسير من أ المصر والدهر سواه 
1 - قال عدي بن زيد العبادي : 
E WN EE ERE‏ 
دیوانه : ۰181 ينجوهم : کان يناجیهم . ثبینا: جماعاتِ . 
2 - وقال طرفة بن العبد من قصيدة فى ديوانه 61: ) 
اك عص وعَداني آشي ٠‏ تاي الوم حط وت غر شر 
قال الأعلم: يقول: سيرى في تلك البلاد على هذه الناقة في عصر قد سلف. 
عداني : أي منعني اليوم عن مثل ذلك أمور عظيمة ظاهرة ليست مما يُكتمُ. 
3 وقال الأعشى من قصيدة في ديوانه 51: 
EE E EE‏ مم ر تلن عي الاجا 
أي ګنت آخالسهن . 
4 - وقال قَعْنّب بن آم صاحب من قصيدة في مختارات ابن الشجري 6:1 . 
عُلقث سَلمَى على عَصْر الشّباب َد | ارف الات وا ا ران 
5 - وقال عبداله بن سمة الغامدي من قصيدة له في المفضليات 103: 
ا ااي و 
es‏ 
6 - وقال أيضاً فى هذه القصيدة 104 : ٤‏ 
فإك تشب ارود داك عضر راص ة الام اران و 
ا «(فذاك عصر» آي فذاك 8 
شان ان ب 
7 وقال الأخنس بن شهاب من قصيدة له في الاختيارين 141: [ 
ا 
وانظر المفضليات: 204» فيها رواية أخرى للبيت. 
Es 8‏ 
راغص ااه ) في اليُْر اذوه E‏ 
الاتاری: a‏ ) 
9و ال ا لعل ن رة اللي 
لم ترما ليث والدَهْر أعصر من يمل العش يرأ ويلع 
أمالي الزجّاجي : 47. IT E‏ = 
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1 


10 و بن بي الصلت من قصيدة في ديوانه 504 : 
رَسَّافرتِ الرّياح بهن عضرا بأذيّ ال ي رخن وديا 
- قال بَيهّس بن عبد الحارث الغطفاني (قال المرزباني : أظنه جاهلياً) من قصيدة 
في منتهى الطلب (قصائد نادرة: 74): 
ورل ارخا ااا :ترات قى فر م عار 
2 ومن أوضح الشواهد قول لبيد بن التمْس - وقيل عنبسة - الغسّاني (الأنوار 
ومحاسن الأشعار 198:1): 
نحن كناالملوك في عصرالدَف روكنتم-فيم الأناة-عبيدا 
3 _ وقال حميد بن ثور الهلالي من ميميته (الديوان: 8): 
وصوتٍ على فوت سمعث ونظرة تلافيتّهاوالليل قد صار أبهما 
بجدةعصرمن شباب كأنه إذاقمت يكسوني رداء مهما 
14 ا ی ا ا 49): 
أتنسى عدوآسارنحوك لم يزل ثمانين عاما قبض نفسك يطلب 
وتذكر سرداحأمن الوصل باقيا طويل القراأنضيته وهو أحدبُ 
تقعدتهعصرآطويلاً أروضه و ا 
السرداح: الطويل من الاإبلء ضربه مثلاً للعيش الذي قضاه. القرا: الظهرء أنضيته: 
أهزلته . تقعدته: قمت بأمره. وفيه التفات . 
15 - وقال عقيل بن العَرَندَس الكلابيّ (الكامل 78:1): 
ي ادار بين كات وَأظفار وَالْحََتَيْنِ» NC.‏ 
على تقادْم مَاقَذمَرَمِنْعصر مع الذي مَرَينْ ريح وَأمطار 
اعت بات ال رم می جلى رالا فك فد س داعا 
6 - وقال أبو صخر الهذلي من قصيدة في شرح أشعار الهذليين 956:2 . 
كأاتهماملنَلميغيرا وقذ مر بالدارين من بُعدِنا عصرُ 
ملآن: أي من الان . ٤‏ 
7 _ وقال جّمیل من قصیدة فی دیوانه 32 : 
کرٹ عَصراياٻييَة تاي لٳذفاتني» وذکرث شرح شَبَابي 
ا 
وَلَقَذبَّوْث وّماتَرىمِنْلَدَة في اليش تعدل فربها ووصالها 
عصر الشباب ورماتجد مودة EE E‏ = 
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ما هاج من الزبد والئبات. وإدا استعمل ا د ا 


الخصب قال القطامئ يصف وادياً: 


وابأڅخضرَقَذمَالث سَرارتّه من ذي غتاء على لاعراضٍ اتاو 


(1) 


(2) 


(3) 


19 - وقال مجنون بني عامر من قصيدة في ديوانه 21 : ) 

قى ال أي امالنالشن رجا وَسَقَيالِعَصرِ العَامِريَةمِن عَصْر 

0 وقال العَجَاجٌ من أرجوزة في ديوانه 42:2: 

فين ثوب الصَبَا َرَج E.‏ ا 

E RR 

تضرج : تشقق» اليج : لمرن اتلج : الحسن النذاء. 

1 - وقال الأخحطل من قصيدة فى ديوانه (155): 

اا ا اه ا حتى تجلل رأسي الشيبٌ واشتعلا 
ومنة: غيت الارض ببالننات: كثر فيها (القاموس) فال ال بالضم والمد: ما 
يحمله السيل من القمَّش» وكذلك العَاءُء بالتشديد. وهو أيضاً: الزبد والقدّر. قال 
الزجاج : الغثاء: الهالك البالي من ورق الشجر الذي إذا خرج السيل رأيته مخالطاً زبّده. 
والجمع أغثاء. وقال ابن الأثير: «ما يجيء فوق السيل مما يحمله من الزبّد والوسخ 


وغیره). ا في الأية الكريمة #فجعله غثاء أحوى# فأجمعوا على انه بمعنی بمعنى الهشيم 
الا شس کالغثاء الذي تراه فوق السيل . ا کت الى e‏ واللسان (غغا) 
والكامل 84:1 . 


ويبدو لي - والله أعلم - أن ا الغثاء ما هاج من الزبدء واستعير للنبات الذي 
تشتد حضرته والتفافه تشبيهاً له بالزبد الهائج المتكاثف» ثم أطلق مجازاً على القمش لأن 
زبد السيل يحمله 
بضم القاف وفتحها. اسمه عَمَير بن شيَبْم التغلبي . كان نصرانياً فأسلم . شاعر إسلامي 
مقل فحل . عده ابن سلام من شعراء الطبقة الثانية للإسلاميين مع ذي الرمة وغيره. 

ابن سلام: 535 - 540 ابن قتيبة: 723 - 726 الأغاني 175:23 - 217 
اللمدى: 1ء المرزباني : 47 الخزانة 370:2 - 371 . ) 


من قصيدة له يمدح بها زفر بن الحارث وقد أسَرّه في حرب بينهم وبين تغلب فم عليه = 
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ST E‏ ا 


بعضه على بعص . آي حَلوا بواد مُعْشب قد صار ما هاج مِنَ النبات في وسطه 
اعا ات و 


وأعطاه و غل مال دا 27 واوا ف 
السامرائي (78 - 91): من ماء مزن. ولا تصح . فإن الشاعر وصفه بأنه «أنضاد» . 
من هيجان النمو والاخضرار لا من هيجان الجفاف . 
وقال أبو خراش الهذلي من قصيدة له في آشعار الهذليين 1202 : 
ا لأذرك دخا أو شيف عَلّى غنم 
إذا ابت ألأفدَام E CT‏ كأجُواز المُقَرَنَة ت الهم 

و فضاح : إن سبق فيه رجل افتضح . والمشایح : الجاد الحذر. الذحل: الثأرء 
أشيف على غنم : ا ا الأقدام: ا الليلء وتهامة 
کر لئ ب ي نهم کانوا يعدون على أرجلهم؛ » فيكسرون الشجر فيتعاتق بأرجلهم. 
كأجواز: أي كأوساط الهم من الإبل. انظر شرح السكري والمعاني الكبير: 903. 
والدهم: التو نشد ابن الأعرابي في صفة نخل : 
دمْماكأنً اليل في انها E ESRC EE‏ 

يعني أنها خضر ا من الريّ» وأن اجتماعها يري شخوصها سوداً» وزهاؤها: 


e‏ . وأطلاؤها: يعني فُْلدَتَّه . انظر اللسان (دهم). 


قال عي بن الرقاع الحَاملي من قصدة د فى الطرائف الأدبية 96 : 
بسّرارة حفش فش الرّبيع غثاءَها اء يدع الغمي ر راه 


حَ حَئّى اصْطَلى وَج المقيظ وحَانة أبقى مَشاربه وشاب عتاها 
وهما في اللسان (عثا) . وفي الطرائف بينهما ثالث . 

خف ال :اح ا أخرج تبّاتها ل ا 
LENS‏ 

حواء : مخضرة ملتفة النبات. الغمير: قيل: هو. نبات أخضر قد غمر ما قبله من 
Sg‏ ا ا ا ن 
عشبها. وأصل العثا: الشعرء ثم يستعار فيما تشعث من النبات. انظر اللسان (عثا) 
اصطلى : يعني حماراً وحشياً. 


+» 


0 


3 


وججاش الاء مر الم ,دان و حا 


ا کان زیده ملاءة مسو طة منشورة. 


وقال امرۇ القيس : 
n E dG‏ و م“ 
) کان دری راس المجيمر عدوة مِنَ السَيْلِ الا EG‏ 


آأي: ذرى رأس المجيمر محاطة e‏ فبياض الغثاء حولها جعلها شبيهاً 
بفلكة مغزل. و ا ی و ا ا ا ر 
التشبيه في الابيضاض . 


(36( 
القزبان 

ما يتقرب به العبد إلى الله ا مما أعطاه تضرعاً وشكراً. 
فالإسلام هو القربان» وهو قربان النفس لله تعالى. وال تعالی کریم شکور» 
أعطى أولاً مانا TS‏ فقال : 

کین کڪرئز لادک . 

وقدر المزيد بقدر الشكر . فلذلك صار القربان باب البركات. 

وقربان التفس أكبر القرابين. قال تعالی : 


9 کے زیی انسنہ درکراک کڈ تس٠‏ 


ao‏ وهي في ديوانه: 80 - 89. يصف 
الشاعر في البيت وما يليه طوفان نوح . إليهم: أي إلى قوم نوح. 

(2) البيت من معلقته في الديوان: 25 وشرح ابن الأنباري: 108 والبيت وحده في المقاييس 
(غثى) واللسان (طمو). المجيمر : جبل في على وادي مُبهل› في بلاد غطمان . 

)3( سورة إبراهيم الاأية ik‏ 

(4) سورة التوبةء الأية: 111 . 
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O eg CE EO 
: 4:4 الثمرات في التوراة» سفر التكوين» ص‎ 

«أن قايين قدم من ثمار الأرض قرباناً للرب» وقدم هابیل أيضاً من أبكار 
غنمه» ومن سمانها. فنظر الرب إلى هابيل وقربانه ولكن إلى قايين وقربانه لم 
ينظر) . ) 

وهكذا في شريعة موسى عليه السلام يجب قربان الأبكار(). وهكذا في 
شريعة إبراهيم عليه السلام أنه أمر بقربان بكره وأحبً أولاده» وهو إسماعيل 
عليه السلام. وفي التوراة تصريح بذلك()» ولكن اليهود آدخلوا اسم إسحاق 
عليه السلام على سبيل التفسير. وهذا تفسير باطل» فإن إسحاق عليه السلام لم 
يكن بكراً ولا أحبً إلى أبيه من إسماعيل عليه السلام. وتفصيل هذا في قصة 
ماغل 5ساق لما السلا . 

وإذ كان القربان إظهاراً للشكر والتضرع» فلا بد أن يكون من قلب تقي . 
قال تعالى في قصة قربان هابيل وقابيل : ) 


سے سے ر سے لے ^ 
ب“ 


إتمايتقبل أله من أَلْمَقَينَ 4( . 


وهكذا في قربان الحج» وهو الأضحية» قال تعالى : 

کی یتال لوکوم اکا کیک بال رى ك0 . 

را رخ ل ی کل صد ورا وإشا ق فی سل ا8 
1 
2 


(1) الصواب 3:4 4. 

(2) انظر سفر العدد 17:8 - 18» وسفر الخروج 201:13. 

(3) انظر سفر التكوين 5:21416:16» 2:22 . 

(4) انظر كتاب «الرآي الصحيح فيمن هو الذبيح» للمؤلف : 51 - 53. 
(5) سورة المائدةء الاية: 27. 

(6) سورة الحج» الأية: 37. 

(7) وانظر ما سبق في كلمة (الزكاة) ص 191. , 


232 


له معان( ): 

E‏ : كلام الله المتلو المنزل على رسله. 

(2) قضاء الله الذي قضی به لينفذه نفسه» كما قال تعالى : 

وما هكاين قَرَيَدٍ إلا وها ركاب علوم 2(4 . 

آي : أجل قضاه الرٽ. 

(3) ما كتب علينا من الشرائع» كما في قوله: 

3 ونعلَمه مالكب والى ك ة4( . 

(4) كتاب مشتمل على قضائه بالمعتى الثاني» كما في قوله تعالى : 
ولا رطب ولا یاہیں لدف کت شین 4( . 

ا 


.19 :ق‎ eT 
:)3 ale e 4 سور ال الا‎ 

آل اي ا ي بيوم كان حينأآفي الكتاب 

علق الفراهى فى حاشية النصرانية 325:1: «الكتاب عَنَث به القدر». وقال أسامة بن 
الحارث الهذلي قصيدة فى أشعار الهذليين 1291 : 

ای اا ا اا واو کان عا تابا 
الجذم: الأصل. 
وة البقرة الاية 0129-2 وسور أل ان الأية 164 وسور ةةة ال ة2 2 
وانظر ما سبق في كلمة (الحكمة) ص 175 . 
59. 
من المطبوعة القوسان وما بينهما. ومكانه اا ت وانظر ص 

.72 
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[(5) الرسالة وما يتبون كما قال تعال : 
کن انی ر کن کر ۲4 . 
)38( 
کشف 0 ساق( 


ا d7‏ ن ۹ ا ا ھت E‏ 
اض ال e‏ ذا شرت عن ساق خسن دلادل 


o .»©ow©®© hM SHS GO mM E SG GO SG 4G 4G PGB iO # QQ 


٭ يوم کف عن ساق رة له تاولان: 


الا sS‏ القت کال ال 


(1) 
(2) 
(3) 
(4) 


ر2 


سروس e‏ کے چ عر 7 1 


کا 5 ر ےوہ ےش 4A۾‏ .72 )7 
بوم خرجون من | لا جداڻ اعا کد ہم إل نصب روون 4( 9 


سورة النمل» الآية: 29 
ما بين المعقوفين زيادة في المطبوعة من تفسير سورة البقرة للمؤلف . 
مه الكل فى الاطوعة قل نة والضرات رها ها كما ف اال 
ان و ا ف و ا 
أبن سلام: 53» 549 - 570 ابن قتيبة: 524 - 536» الأغاني 306:17 - 347» 
اللآلي: 81 - 82 ابن خلكان 11:4 _ 17ء الخزانة 106:1 _ 110 . 
من قصيدة له في ديوانه: 1250 والبيت وحده في الأساس (صعد» ذلل) نهاض إلى 
وا يعني وا طويل العنق . د في اشاس فلان يتبع صعداءه : 2 اسه 
يطاطئه كبراً. ذلاذل القميص: ما يلي الأرض من أسافله» جمع الذلذل. في الأصل 
والمطبوعة: «شمر. .. ذلاله» والتصحيح من الديوان. 
وقال اش انت ss‏ الهذليين: 358 وهو جاهلي : 
ركشت إا ج اردعَالمضوقَة اش TS‏ 
ا : آي أمر ضافه : أي نزل به وش عليه . 
و القلم» الاي : 2 وانظر تعليقاته» تفسير سورة 474 . _ 475 وانظر ' 
(التفت الساق بالساق) في ص 281 . 
سورة المعارج» الأية : 43. 
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O. SS GG EGE mG GHG GD GO GY GOG HG HH GOG GG HSH ® 


ا 
TE Aa‏ 5 ۶ ٤ح‏ سح 

3 خف الور فإذاه من الا راث ثا رهم ناوت 4 
وأا 


چ س ووے رع ےہ 


روم ر ےو 2 ا 2 سر ت ع ى 
۾ يوم ينع الڏلع للل شيو ٽڪر ٭ حسما ابص رهر جخرجون ِن الاجداِ انهم جراد 


ار یں ال ادا 1 6 رون دام 2 عر 4( , 
وأيضاً 


Ma 
والثاني: أن لفح السعير تأكل“ لحم سوقهم» فيكشف عن عظمهاء كما‎ 2 
: قال تعالی‎ 
. 3(4 بای« برا اناير‎ 
و‎ 
الأول الأول وده ك طاته وطهور م ك الان 2 والاريل‎ 
الثاني يؤيده ما في السياق: وهو قوله تعالی : # فلا سَطِيعونَ 4( . وبعده قوله‎ 


۴ تعالی : # وقد کانوا يدعو إلى السجود رم يمون اا المؤلف]. 


سے 


ور ا 

مو الق لأاك 6 ة: 

سورة إبراهيم› الآيتان: 42 _ 43. 

کی اا رة را یج ای ا 
سورة المعارج» الآيات: 15 17. 

انظر كلمة «الشوى»: برقم 25. 

سورة القلمء الآية: 42. 

سورة القلمء الآية: 43. 


ڍا 1 


تیا ظط 


o < 
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)39( 
ك 


ربما تأتى قبل الفعل لإثبات ضده كقوله: 


يب لو4( 

ا 2 

ي صم ٠‏ 

ومنه قوله تعالی 

3 لا يعر اَهَل آلڪ ي الا درو ڪل سيو من فصل الله أن القضل بد آله 
ETE‏ من کا4( . 

E ee‏ وهو أن يعلموا أنهم لا 
0 


(1) سورة آل عمران» الآيتان: 57 - 140ء سورة الشورى» الاية: 40. 

(2) وقال في كتابه أساليب القرآن: 44 في أسلوب النفي : «لاستعمال النفى وجوه: فمنها 
إرادة الإثبات لمخالف النفي» مثل # ايب بمعنى : يبخض» وهذا كثير». 

OS SIE سورة‎ )3( 

(4) هذا یختلف عما قبله» فان ضد (لا یعلم) لا یکون «یبطل ما علموه». (ن). 

)5( نرى المؤلف قد عالج تفسير الاية الكريمة عدة مرات في كتاباته . فنجد ثلاثة نصوص في 
تعليقاته التفسيرية أحدها يوافق ما قال هنا وهو قرله (ص 445): 

«قال الزمخشري : لا زائدة» والمعنى: ليعلم آهل الكتاب عجزهم . وقيل: لئلا 

يعلم أهل الكتاب عجز المؤمنين. الأول هو القول المشهور والثاني قول أبي مسلم 
لاجتنابه كل ما يفتح باب الفتنة . فإنك إن قدرت أو حذفت مثل كلمة «لا» لم تأمن على 
حدود الشريعة» إلا أن يجعلوا لهذه الزيادة قاعدة» ولم يجعلوها. وعندي المعنى ما 
يفهم من القول المشهور» ولكن لا أجعل «لا» زائدة. وبيانه أن المنفي ربما ينوب [عن]= 
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الت کقوله: ايب الاين لظامین 4 آي يبغضهم . . # للا 


ن الَضَلَید آ4( . 
لا يعر معناه: يطل علمهم الأول . 
ثم بين ما ينتج من بطلان هذا العلم الذي لهم من قبل» فيحصل لهم علم آخر. فإن 
العلم يبطل بالعلم. وهذا التأويل يقرب إلى الفهم بعدما فهمت استعمال «أنْ» فإنها 
e‏ وقد بيتتها في المفردات. ومثال هذه «أن» في قوله: قفن كال 
اتل ما رم ربک یک آل ضا4 [الأنعام : 151[ وقوله EEA‏ 
ألاتَيَّعَنْ) [طه: 92]. 

2 وقال في موضع آخر من تعليقاته: 449 . 

«قد أشكل هذا النص على الناس» فذهبوا إلى أن «لا» ههنا زائدة» وهذا 
لاضطرارهم . وأرى أن أهل الكتاب لو علموا أنهم لا يقدرون على شيء من فضل الله 
لما حسدوا ولما سخطوا على ما فضل الله به هذه الأمةء فال تعالى يؤتيهم كفلين. 
وينتج من ذلك زيادة سخطهم وزيادة جهلهم بن الفضل بيد الله » وهكذا جاء في الحديث 
والإنجيل). ٠‏ 

وفي الصفحة نفسها تعليق آخر مثله. 

3 - ذكر المؤلف رحمه الله في كتابه أساليب القرآن: 29 أنواع الحذف فقال: 

«ومنها حذف جملة» كقوله تعالى: # وكرم عل قَرية هد ها انهم لا روت 4 

[الأنبياء: E‏ . وبذلك فشر الطبري 325:12 قوله تعالى في سورة 
الأعراف: 12 # قال ما معد كعك آله مسجد إذ ا 4 فقال: «والصواب من القول في ذلك أن 
يقال: إن في الكلام محذوفاً قد كفى دليل الظاهر منه» وهو أن معناه: ما منعك من 
السجود» فأحوجك أن لا تسجد. . 

وكذلك نجد في كتاب الأساليب: 9 إفادة من إفاداته المثبتة في الحاشية. قال فيها: 
«إن لا» في قوله تعالى : # إتَلايعَلً - وأورد الآية Ty‏ اا 
«أن» . إنها بيان لما لم يذكر وعوض عنه»ء كأنه قيل: لئلا يعلم أهل الكتاب أن فضل الله 
بأيديهم كلا إنهم لا يقدرون على شيء من فضل الله» إلى آخره. وانظر «أن» في هذا 
e‏ -(ج). الأمثلة المذكورة لا تحتاج إلى تقدير محذوف إذا قلنا إن (أن) أو 
(أنٌ) للبيان - (ن). 
العبارة «أي يبطل - بيد الله» ساقطة من المطبوعة ومكانها: «أي ليظهر جهلهم في ذلك 
الوقت. . ٠.‏ ولعله مأخوذ من النص الثاني . ) 


2 


(40) 


اتی لعل کر . 
(1) وقال المؤلف رحمه ا ا تعالى : ESN‏ [البقر: : 21[ 
أن (لعلً) تستعمل في وجوه. ومنها أنها تأتي لبيان النتيجة الممكنة. أي لكي تتقوا» 
تفسير سورة البقرة: 75. ا 

وأثبت معنى التعليل للعَلّ جماعة منهم الكسائي والفرًاء والأخحفش وثعلب والطبري. 
يقول الطبري في تفسير الاية المذكورة: «قال أبو جعفر: فإن قال لنا قائل : فكيف قال 

جل ثناؤه: لعل تّ4 . أو لم يكن عالماً بما يصير إليه أمرهم إذا هم عبدوه 
lb‏ حتى قال لهم: لعلكم إذا فعلتم ذلك أن تتقواء فأخرج الخبر عن عاقبة 
عبادتهم إياه مخرج الشك؟ قيل له: ذلك على غير المعنى الذي توهمت. وإنما معنى 
ذلك: اعبدوا ربكم الذي خلقكم والذين من قبلكم لتتقوه بطاعته وتوحیده وإفراده 
rk‏ کا فال الشاعر: 
وقلم لا كوا ال نروب لمانا E‏ 

فلما كففنا الحرب كانت عهودكم كلع سراب في القلامتألق 

يريد بذلك : قلتم لنا ` لنکف لنكف» وذلك أن (لعلّ) في هذا الموضع لو كان شكاً 
لم يكونوا وثقوا لهم كل موثق». الطبري 365-364:1. ٠‏ 

وانظر معاني الأخفش : 407 والأزهية: 227 والأمالي الشجرية 50:1› e‏ 
9 والبرهان 394:4 والإتقان 233:2 . ) 

ول آخرون إن لعل في كلام الله للترجي بالنسبة إلى المخاطب. ومنهم سیبویه 
O SS gE‏ ج کرک کر کر ا ا لملم دک 
Na U SEE E aT OT‏ 
وليس لهما أكثر من ذا ما لم يعلما». الكتاب 331:1. وانظر المقتضب 183:4 
والكشاف 92:1 65:3 والبحر 245:6. وقال أبو حيان في قوله تعالی : # ملک 
عون : «لسيت لعل هنا بمعنى كي لأنه قول مرغوب عنه. ولكنها للترجي والإطماع . 
وهو بالنسبة إلى المخاطبين» لأن الترجي لا يقع من الله تعالى إذ هو عالم الغيب 
والشهادة. . . فكأنه قال: oe‏ . ثم قال أبو حيان 
في تفسير ا يوسف: 46] # مل نجع ملل الاس لَعلَهم بعلمو الآية : «وقوله « لَعَلَهْرَ 
يعَلَموكً كالتعليل لرجوعه إليهم بتأويله الرؤيا. . ٠.‏ البحر 315:5. ومنه قوله تعالى في = 
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خوت ال ل ا 
ومن يعن اله کن خد لم ن () . 


وهى فى اللغة : الطرد(. 


2 ا کو س ل رر سرس , 2ے eG f EI‏ 
الم ترات الله مسجد لم من في السّملواتِ ومن في الارض والشمس قر جوم 
سر صم جر ےھ 8 کہ راسم ر ر س ص ص ت ا 9ر سے سے سر سے 
وبال اجر والڌواب وڪي بن اون وڳيو حن له الْعذاب ومن مهن الله ا 

Ar 
. E 8 من رمرلِن ا لله يفعل دعل ما ياء‎ 


سے 


- و )99 - 100) * إا جاء أحدهم اموت قال رب آرجمو ؛ # لعن امل صللا 
فیا کت € الآية. وقال في موضع آخر: # ريا LS‏ 
موقنو )4 [السجدة: 12]. ومنه قوله تدای فی قمة موسی 4ک خی انی سے 
اا سای نپا ص اراو اتیک بشہاب بی تعکر مل تصْطلوت4 [النمل : 7] وار [القصص : 
وانظر عضيمة 2/1/ 598: 

وما قاله المؤلف رحمه الله في تفسر سورة البقرة إن لعل في قوله تعالى: و 
E‏ وأمثاله لبيان النتيجة الممكنة راجع إلى أصل معنى (لعل) وهو التوقع . . وتبقی 
لعل على بابها. وهو بيان جيد ودقيق لهذا الوجه من وجوه استعمال لعل ٠‏ 
E E N E‏ 

(2) انظر المجاز 46:1 وغريب القتبى : 26 والطبري 328:2 واللسان. 
- (3) سورة الحجء الآية: ٠.18‏ 
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51 4 ه4 ب . 13٠‏ 
انهم استكبروا عن الخشوع لله . فليس من يدفع عنه الهون ), 


(43) 


عرف - الترَاقي . فال مو معيه بن الحْمَام() ر ااه الحصين ی الحمَام 


الحرى: 


E E 


[قال أبو زبّيد الطائي“ 


ص 9 2 ي َ 2 4 کش 9 ا 2 ص 5( 


(1) 


(2) 


8 


قد يلحظ القارىء هنا اضطراباً في الضمائر . ولكن المؤلف رحمه الله التزم في شرح 
النص إفراد الضمير كما هو فى النص (حق عليه). أما ما أضافه لبيان المناسبة (ولهم 

اب فان ف الم اجار ا الم و ا e‏ 

معيَة - بصيخة التصغير أو بفتح وله وكسر انيه - بن الحمام - بضم المهملة وتخفيف 
الميم - المَرّي . شاعر جاهلي كأخيه الحصين الذي رثاه. 

الأغاني 17:14 المرزباني: 442 - 443 الإصابة: رقم 8459. وانظر في ترجمة 
الحصين: ابن قتيبة : 648 الأمدي: 91 الإصابة: رقم 1735. 
م اتات ا في الأغاني 4/. , وأنشده الأصمعي في «خلق الإنسان» (الكنز اللغوي : 
O‏ ا وفيه : اصغيئ وهو تحريف . 
ا بن المنذر» جاهلي من المعمرين أدرك الإسلام» مات ا استعمله 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه على صدقات قومه. ولم يستعمل رانا غه و کان 
عثمان رضي الله عنه يقربه. ) 

ابن سلام: 505 - 517» ال 8 ابن قتيبة: 301 - 304 الأغاني 
2 _ 131» ابن عساكر 108:4 - 111ء معجم الأدباء 191:1 - 209 الإصابة : 
رقم 1973 الخزانة 192:4 _ 195. ) 


ما بين المعقوفين زيادة فى المطبوعة من شواهد المؤلف التي آشار إليها في حاشية = 
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(44) 


يشرب 


ا (توفي سنة 608 بعد المسيح عليه السلام)(): 


الآ مَل تى أَمَاءَ خنْيِف كلها وَين إذ ضم الْحَمِيسَيْنِ يتر 


بالمشناة» وھی فريه باليمامة . لعلها بالمثلثة› وفىه اختلاف . 


عفدن الار صن 7( 0555 


ای ی ااا اا ی ااا 
أفل ا ات ا وال م الُوبلٍ EE,‏ 
E O DC N‏ 


ر 


(2) 


لن جه الاتار الت ن فة الى جر بها اللجلاج ابن أت انر 
جمهرة الآشعار : 739 وأمالى اليزيدي : 11ء والاختيارين: 530 والبيت وحده في 
واوا ا 280 . والشَجا: ما اعترض في الحلق من عظم ونحوه. 
خو ښ جندل السّعدي . شاعر جاهلي قديم . من فرسان تميم المعدودين وأحد 
ات الل 

ابن سلام: 155» ابن قتيبة: 272 _ 273 الخزانة 29:4 - 30. وانظر النصرانية 
1 _ 491 . ومنه أخذ المؤلف تاريخ وفاة سلامة. 
في الأصل والمطبوعة 

رعلا د الجن ثرت 

وكذا في النصرانية: 491 وفي البلدان 430:5: أن صَمًا. وهو تحريف» 
والصواب ما أثبتنا من الديوان. والبيت من قصيدة له في يوم جدود انظر ديوانه: 
4 والنقائض : 147. آولها: 

E E EE E EY‏ ااا اا ف 

الأفناء: الفروع. خندف: امرأة الياس بن مضر»ء وأراد قبائل الياس بن مضر. 
وعيلان: ابو قيس بن عيلان» يريد قبائل قيس عيلان . 


(3) تاريخ الوفاة من شعراء النصرانية: 596. 
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بي ووت فر هة 
پثرب: لان آول مَّن سکنها يثرٍب بن قانية بن مهلائيل بن إِرم بن عبيل بن 
عوض بن إرم بن سام بن نوح. قيل: إن «يثرب» أرض منها مدينة الرسول 
(معجم البلدان)(). 


قال الفراهی : إن يئر بت) کان اسم بلد rE Ca‏ سعهة سکانها» E‏ 
قل بنو یثرب ضاق نطاق هذا الاسم» فبقي لمدينة الل 


(1) الأبيات من قصيدته التي يستعطف بها حجرأ أبا امرىء القيس على بني أسد» ويعتذر إليه 
- والقصيدة فى ديوانه (ليال): 7 و (نصار): 5 والأغانى: 81:9. وصلة البيت 
الا ن 
تطريث عانِأوصيا -حمحرق أوصّوث مامه 
والبيت الرابع في البلدان 429:5 . وانظر التخريح في ديوانه (نصار): 124. ورواية 
البلدان رت 
آهل القباب الحمر: أي السادة» النعم المؤبل: الإبل لکثیر ة المقتناةء المدامة: 
الخمر. الأسّل المثقفة : الرماح المقومة. 
(2) انظر البلدان 430:5 . 
(3) وذلك- كما ترى ‏ استنباط المؤلف من النصوص التي نقلها: 
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الملحق الأول 


زيادات المطبوعة 
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(45) 
E الأت‎ 


الأثٌ: العشب والمرعى» من: أب يؤت أباً وأباباً وأبابة : نشا وطلع(*. 
E E gE‏ فتجدها في صور متشابهة» مثلا: 


e 


آم 2 | هم و( هت و( تاه“ . فاب صورة أخرى لهت . ولذلك 
نظائرء س 7 0 وناق و ر قال e‏ 


(1) تفسير سورة عبس: 18» الفصل العاشر. والمطبوعة: 15. 

( وجل ابن فارسن الماد أصلن: ٠‏ اأخدهما الترعي» والاخر القصد والهيو انظ 
المقاييس 6:1. ا 

(3) سقطت الواو في هذه المواضع من المطبوعة. 

(4) (تأَهّب) آصله: أهب . وكأن المؤلف يرى أنه منحوت من المادتين: أب وهب . ويلاحظ 
أن مادة أهب لم تستعمل في الثلاثي المجرد» وإنما استعملت من بابي فعل وتفعل 

بمعنى الاستعداد للأمرء والاسم: الأهبة. أما «الإإهاب» بمعنى الجلد فهو أصل مستقل . 
(5) ونحو وآريد» بكة ومَكة» تظاءَبَ وتظاءَم» لازب ولازم. انظر الإبدال لابن 


السكيت: 74ء 88 . 
OE |‏ وَل أصر مک وكصارم 
وصلة البيت قبله: 


فلغي سنڊبن يي بايي ‏ عتب ا لاماج دلي تنب 
والببت من قفصيدة فى ديوانة: 151 والست وخده بتمامه ف الجمهرة 13:1 
والمقاییس 7:1 ليان (أبب) والعجز وحده في المقاييس 183.5 واللسان (كشح) 
يقول: صرمتكم في تهيئي لمفارقتكم» ومن تهيأً للمفارقة فهو كمن صرَّم. طوى كشحا: 
أعرض. ٠‏ ) 
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JY N EN 
خروجه. ثم توس فقيل : إبّان الشباب» لمناسبة ظاهرة؛ ثم إبّان كل شيء:‎ 
E اول ا : کل الفواكة ذ‎ 


وتوهّم الجوهري وغيره» فجعل الإان فعَّالاً من مادة «أبن»ء ولا 
مناسبة بينهماء فإن أبته بشيء: TT‏ وهي العقدة في العود. 
وإنما هو فعلاآن من «أب» لما يدل عليه المناسبة بينهماء ولما تجد هذه المادة 
بهذا المعنى في العبرانية - وهي أخت العربية - 33۸ (أبب) لد 
(أب): الخضرة SNL E‏ 
- وهو الربيع - لظهور النبات فيه أولا. 


وهما ذكرنا تبيّن أن هذه المادة مما عرفته العرب» وإِتَّما قل E‏ 
أشعارهم لخفة مرادفاتها . ولكن إذا أريد استعمال كلمة جامعة وحسن موقعها 
(1 
٤‏ 
( 
) 


4 


انظر اللسان (أبن) . ) 

انظر الصحاح واللسان (أبن) والمعجم الكبير (أبن). 

وإليه ذهب الراغب في مفرداته› والزمخشري في الأساس (أبب). 

والأشورية وآرامية العهد القديم الا ي ا0 ا 

- وصرح الأخير بأن أصل المعنى : نشا . وانظر المعجم الكبير 19:1. 

(5) ويرى الدكتور إبراهيم أنيس أنهم وهموا في ترجمة «أبيب» فزعموه علم شهر في سفر 
الخروج 4:13 و 15:23 وسفر التثنية 1:16 وإنما هو بمعنى شهر الإخضرار. وترجم 
في السبعينية بما معناه: شهر ظهور المحصول الجديد من القمح . انظر مقاله «أبيب» في 

مجلة المجمع المصري . الجزء 26 ص 10-7 . 

(6) ومن شواهد الأب في كلام الحرب قول أبي دواد الإيادي : 

1 -يَرْعَى برض الحَرَنِمِن أب فُزياتهفيعالَةتصْحَبُ 

ا ل ا اقا a‏ دراسات: 296 رقم ۰10 وفي 
اللسان (صحب): «قال أبو عثمان المازني: أصحَبْت الرجلّ: أي منعته» وأنشد قول 
الهذلي» والبيت فيه مصحف» القريان. جمع قري : مدفع الماء من الربو إلى الروضة. ٠=‏ 


( 
( 
( 
( 
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ل اترك بل کون اچس من غه 


)46( 
الأبتر 


صفة( من البتر: وهو القطع . وللكلمة انخماات و والنظ فيها 


ك فلل اعباط ال الاد فا را ال خاو اا ج 


تیب معانیها: 


2 واشت این حر لاع 
جلمتاقيس ودارا ولتاالأثبووالتكيرع 
انظر المقاييس 6:1 والكشاف 220:4 والقرطبي 222:19 واللسان (أبب) الجذم: 


) الأصل . المكرع: الما 


3 وقال آخر: 

ترى به الأب واليقطين مُحْتَلطاً على الشُّريعَة بجر ري تھا القَزت 

انظر مسائل a AG‏ اا 470 . e‏ 
الموضع الذي يُنحدر منه إلى الماء. الغرب: الماء. 

4 - وأنشد القرطبي (222:19) لشاعر في مدح النبي بيا : [ 
لَةدَغْوةمَيمُونَة ريحهاالصَّبَ بها ينبت الف الحصيدة وَالأبِا 

5 - وأنشد أيضاً لآخر (223:19): ٠‏ ) 


E E E E E‏ م الأب عن دمم بقدر 


ولعل هذه الشواهد الأربعة الآخيرة لم يذكرها المؤلف - مع وجود بعضها في 
المصادر التي طالعها وعلق عليها - لأنها مجهولة النسبة. | 
انظر في بلاغة استعمال الأب في الآية الكريمة من سورة عبس؛ تفسير اسورة عبس 
للمؤلف» الفصل الحادي عشر: 19 - 21. وانظر ما قال في الروايات التي تذكر أن أبا 
بكر وعمر رضي الله عتهما ما كانا يعرفان معنى الأب»ء في المقدمة الثالثة من هذا 
الكتاب» والفصل العاشر من تفسير سورة عبس. 


)2( تفسیر سورة الكوثر» الفصل الثاني عشر: 34 . والمطبوعة : 16 


( 
( 


فى المطبوعة قبل «(صفة» : «هو»» زيادة لتأليف الكلام. 
يعني «في سورة الكوثر» كما في المطبوعة مكان «ههنا» . 
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يقال : سیف باتر» آي 8 وتار قطاع . بت بتر فلان رحمّه(: 
لاائ قاط ارخ اتر الرجل TT‏ ال 
في حديث الضحايا: أنه نهى عن المبتورة» وهي ما قطع ذنبها() . " 
الحيّات : نوع منها قصير الذتب . الأبتّر: مَنْ لا عقب له. في الحديث: 


«كل أمر ذي بال لم يبدا ببسم الله فهو أبتر» . 

الخطبة التي لم تبدأً بذكر الله والصلاة على رسوله سميت: بترًاء . 
الأبتر: ما لا عروة له من المزاد والدلاء. الأبتّران: العير والعبد. البتيراء: 
الشمس إذا بهرت وذهَبت فرونها وتبلها() . 

فالنظرٌ في هذه الأنحاء يدلنا على أن «الاأبتر) هو المقطوع عما يُفخمه 
وتمده خر إن الشمسن إذا مرت: ay,‏ اجرد ت فصا ضا 
سمت . eg‏ وكذلك من بتر رحمّه» وانقطع عن عصبته وأنصاره سمي : أ 
ولذلك سكّوا العير والعبد: الاأبترين لقلة ناصريهما. 


وعلى هذا الأصل قال قتادة فى تفسير هذه الاأية( : 


(1) في المطبوعة: رحمهاء والصواب ما أثبتنا. 

(2) انظر النهاية 93:1 . 

(3) وفي النهاية 93:1 «لا يبدا فيه بحمد الله» وكذا في اللسان (بتر) وانظر كلاماً وافياً في 
طرق هذا الحديث وألفاظه» فى آول طبقات السبكى . 

E TT 

(5) يعني أشعتها القوية . وفي الفائق (72:1): هي اسم للشمس في أول النهار قبل أن يقوى 
e‏ ولت کا امت ا مصغرة لتقاصر شعاعها عن بلوغ تمام الإضاءة 

لوقك 

(6) هو أبو الخطاب قتادة بن دعامة السدوسي البصري (61 - 118 ه) تابعي مفسر ضرير 
يضرب به المثل في الحفظ . كان مع حفظه وعلمه بالحديث رأسا بالعربية واللغة وأيام 
العرب والأنساب . انظر ترجمته في ابن خلكان 85:4 والنبلاء 269:5 والأعلام 189:5 . 

- (7) انظر الطبري (الحلبى ط 3) 329:30. ويعنى بالاية قوله تعالى فى سورة الكوثر : 

# إک سانکت هو ال4 . : 


248 


(الابقر الخقرالدفقالذل: 
تبن ان معنى هذه الكلمة تدرّج من المقطوع إلى الصغير القصير وإلی 
ادن الحقير). 
)47( 
ابن الله والرب و الأب( 
كلمة الابن في العبرانية تستعمل لمعنيين: ٠‏ 
1 - للنسبة» كابن السبيل» وابن الليل)» أو كابن صبح» وابن حول 


e 


و سنه . 
2 _ للعبد» کار والفتی › والغلام. 
ولفظ «الابن» ليس كلفظ «الولد»» فإن «الولد» صريح في الابنية ولذلك 


تری في القرآن لم يشتع إلا على لفظ «الولد»» وبين أن في استعمال لفظ لابن» 
مضاهاة بالكفر» فينبغى أن يجتب . كما أن لفظ «الربت» يشابه المعبود» فبيّن في 
القرآن آنهم أفرطوا فى هذين اللفظين . وبيان ذلك تحت آية. . .7 . 


E a a 
: ونورد ترجمتهم الباطلة بإزاء ترجمة صحيحة‎ 


٠ =‏ وفي المطبوعة: «في تفسير سورة الكوثر». 
1) وانظر تأويل الآية في تفسير السورة للمؤلف» الفصل الثالث عشر. 
E O I OT TERT (2‏ 
) وهو الذي يلازم السير في الليل ويصبر على أهواله» انظر المرصع: 263.. 
( فسّره صاحب المرصع : 193 بمعنى خفي النسب واللقيط» وأنشد قول عمرو بن معد يكرب : 
وابنٌ صبح سادراً يوعدني 0 ماله ني الناس ماعشت مجير 
والصواب أن الشاعر عنى به أي بن معاوية بن صبح . انظر الاشتقاق: 401. 
(5) بياض في الأصل» ولعله يعني قوله تعالى في سورة التوبة : 30 « وات اليهود عرير 
ای او وقاآت ایی ال اٹ آل دست رلم باناھھ سے ووت قر لري ) 
کقڑوا ین ل ک ھم آنآ يکوت ) . 
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المزمور 82( 


ترجمتهم الباطلة الترجمة الصحيحة 


الله قائم في مجمع الله( . في وسط الالهة() الله قائم في مجمع الحكام. قن ی 


يقضي. حتی متی تقضون جوراً وترفعون الأمراء. حتى متى تقضون جوراً وتراعون 
وجوه الأشرار. اقضوا للذليل ولليتيم. جانب الشرير. احموا المسكين واليتيم. 
ا ا ا ا ير ا 
والفقير . من يد الأشرار أنقذوا. لا يعلمون وأنقذوا الفقير من يد الشرّير. لا يعلمون 
ولا يفهمون. في الظلمة يتمشون. تتزعزع ولا يفقهون. وفي الظلمة يذهبون 
كل أسس الأرض. أنا قلت إنكم آلهة() قد فسدت الأرض إلى بنيانها . آنا صيرتكم 
وبنوا العليّ كلكم . لكن( مثل الناس تموتون حكاماً وخلفاء الله ولكنكم مشل العامة 
وكأحد الرؤساء تسقطون. قم ياالله تغوون وكرؤسائهم تعثرون. قم يا رب 
دن الأرض» لأنك أنت تمتلك كل الأمم. دن الأرض. فإنك ترث الأمم كلها. 


هل ترى كيف خلطوا بين الحاكم والله. والقضاء والحماية» والوصل 


والفصل»› والموت والغواية»› والاین والخلرفة الخادم؟ . 


0 
2) 


(3) 
(4) 
(7) 


«المزمور 82» وضع في المطبوعة في آخر الترجمة الباطلة . 

في الترجمة الإنكليزية اليهودية : مجمع القوى - بين الحكام . وقد نقل المؤلف في تفسير 
اا یوی ا ورن ارو رای ی مح ا 
تعالی » وأنهم يستعملون اسم الله لغيره» وهو عندهم بمنزلة السيّده فقال: «. . فقوله 
(في مجمع الله) أصله: في مجمع الآلهة» كما تبيّنه الفقرة التالية. ومجيء الفقرة التالية 
المشابهة کثیر جا في e‏ فالمعنی أن الله تعالى قائم شهید ا الحكام» 
ويقضي هو في وسط القضاة» فكيف وإلى متى «تقضون بالجور وتراعون جانب الأشرار 
الظالمين . والقرآن جاء بايان الراضح لهذا انى . . فانظر كيف آنهم لم يفرقوا بين 
لله والحكام فجعلوا لهما اسما واحداً. . ٠.‏ ثم ذكر أمثلة من التوراة جاءت فيها كلمة 
الإله بمعنى الأمير والسيد والجبّار. انظر فاتحة نظا القران: 39 - 40. 
وله فى الرخة الأنكلت الهودة. 
في المرجع السابق : إنكم أفراد أقوياء. 
في الأصل : لكنكم . 
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(2) كل ما نجد فى الإنجيل من ابن الله» فهو «عبد الله» في المعنى 
وکل ما فيه من «ابونا) أو «أبونا وآبوکم)» فهو : ربّنا وربکم» کما ترجمه 
القرآن. وقد منع المسيح عليه السلام عن استعمال كلمة الربّ لنفسه» وقال: 
«ربّنا واحد - وهو الله - وآنا وآنتم إخوة». وقد بدلت النصارى هذا التعليم 
الواضح . وكذبهم باد مكشوف . 

في متی باب 23 (6 - 11): 


«ويحبّون المتكاً الأول في الولائم e‏ الأولى في س 
والتحيات في الأسنواق» وأن يدغوخم الناس٠‏ ريي ربي .. وآما انتم فلا 
تدعَوا: رټي» لان ربكم واحد. المسيح وأنتم جميعاً إخوة. ولا تدعوا لكم 
ربا** على الأرض لأن ربكم واحد. الل الوا ا 
لان ا ا المسيح. وأکبرکم یکون خادما لک». 


(#) في الترجمة البيروتية: سيدي سيدي . وأما أنتم فلا تدعوا سيدي لان معلمكم» وهذا لا 
يلق بقوله : «لأنّ». وفي الترجمة الإإنكليزية : زبئ زیی : e‏ 
معلمكم» المسيح ؛ وأنتم كلكم إخوة»(). فالمترجم فصل بين ) قوله «المسيح» وقوله 
«أنتم» بعلامة» لكن الجملة التي نقلت بعد ذلك من باب 19 تكشف الأمر. فإنك ترى 
آنهم خبطوا کلمات «ربي» و «معلم» و «سيد» و «أب». وكيف يقول المسيح: لا تدعوني 
صالحاً؟ فالمعلم الصالح ترجمة «ربي). ونهاهم آن يدعوه بهذا الاسم كما دعت 
أحبارهم بهذا الاسم . وهكذا جاء ذكر اليهود والنصارى في القرآن» حيث قال  :‏ اتد 
حارش ورخ هم ار ابا شن دوت اللہ رالْمَسِيح آت مَرَیم 4 . فق خا أن 
اا ار کو ت ا ا 

(##) في التراجم : «أبا» وهذا باطل ظاهراً. [حاشية المؤلف]. 


(1) كذا بالإضل ٤‏ ول يسغه رف (1): 
(2) نص الترجمة الإنجليزية (متى 7:23 - 8). 


And greetings in the markets, and to be called of men Rabbi, Rabbi. But be not ye 
called Rabbi: for one is your Master, even christ; and all ye are brethren. 


(3) في المطبوعة «في» خطاً. 
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ثم جاء فی باب 19 (16 _ 17)(): 
«(وإذا واحد تقدم وقال له: يها المعلم الصالح اَی صلاح أعمل لتکون لي 
E‏ 0 ا ا 
- وهو الله - ولكن إن أردت() الحياة فاحفظ الوصايا» (أي الشرائع). 

افلا لش اك اسا حاوف ا جلي ا عون 
وسيَداً لکل بیته ومتسلطاً على کل أرض مصر؛. 

گج إشعياء (11:53): 


«من تعب نفسه یری ويشبَع . وعبدي البارٌ بمعرفته یبرّر کثیرین واثامهم هو 
يحملها» . | 

المراد من «عبدي البار» هو عيسى باتفاق النصارى» ولكنك تراهم حرٌفوا 
هذه الكلمة. فتجد فى مرس (39:15): 

«ولما رأى قائد المئة الواقف مقابله أنه صرخ هكذاء وأسلم الروحَء قال: 
حقاً كان هذا الإنسان ابن الله». 

وهكذا في مى . وأما في لوقا فتجد فيه (47:23): 

«فلما رأى قائد المئة ما كان مَجّد الله قائلا: بالحقيقة كان هذا الإنسان 
بار . 

فهل ترى كيف حرفوا ومزقوا كلمة الوّحي! . 


(1) في الأصل: (19 اية 16). ٠‏ | 

(2) في الترجمة البيروتية : أردت أن تدخل . 
0اا 
(4) انظر متّی 54:27 . 
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)48( 
الاتقاء() 


الاتقاء : افتعال من: وقّى يقي» فالمجرد يتعدى إلى مفعولين» كما قال 
تعالى : # فوقلهم أله سر َلك الور 4( . 


ما الأقعال مه دى إلى يول رواحت ات الشر: طت مه 
اتقيتَ e N‏ او الل 
قال ا 
سَقَط الصيف ولم ترذ إسْمَاطة فتاوه واتقتا بالير 
الحديث : 
«ا وا اا ولو بشق تَمْرَة»( . 
اي التمسوا وقاية من النار» ولو بشقّ تمرة تعطوها الفقراء. 


(1) تفسير سورة البقرة: ق 20 - 22 والمطبوعة: 19. 

(2) سورة الإنسان» الأية: 11. 

(3) سورة الزمرء الأية: 24. 

a (4)‏ قى وصف المتجردة» في دیوانه: 93 e‏ الخمار. 

 )2(‏ في المطبوعة: واتقوا. 

)6( أخرجه البخاري عن عدي بن حاتم في كتاب الزكاةء باب اتقوا النار ولو بشق تمرة 
والقليل من الصدقة» وكتاب الآأدب» باب طيب الكلام. ومسلم عنه في كتاب الزكاة» 
باب الحث على الصدقة. انظر 2 3 و 449:10 » والنووي 107:7 وانظر 
النهاية 491:2 . 

(7) الأصل : ا قال ابن مالك : «حذف نون الرفع في موضع الرفع لمجرد التخفيف› 
ثابت في الكلام الفصيح» نثره ونظمه». شواهد التوضيح: 171. 
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وربما یراد به - على التجريد - محض جعل الشيء ء من القذام کالحاجز کیا 


لامر القن : 


o‏ ا o‏ ا و س و 
م ا وي ار ن ا مطفل ٠‏ 


فجرّد عن مفهوم الخوف› وهو قليل . فان الاتقاء ذ في آصل معناه يکون من 


خوف ضرر. وعلى هذا يآتي على أربعة أوجه: 


› منه‎ EEE ES a O 

لإ آن 5 فوا :مء مئ 2(4). 

کف َف گناد گت تل ر۵5 

(2) والثاني هو الخوف من شر كما في قوله تعالی : 
A BD SEES‏ نک اة . 


البيت من معلقته في الديوان: 16 وشرح ابن الأنباري: 59. والبيت وحده في اللسان 
(وجر) وَجُرة: نقل ياقوت عن الحازمى أنها على جادة البصرة e‏ 
الحجاح. وهي ES‏ الوحش (362:5). وانظر معجم السيرة: 
5. مُطفل: ذات طفل . أسيل: خد أسيل . 

سورة آل عمران» الأية: 28. 

سورة المزمل» الأية: 17. 

ERLE TET 

E 
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N 2 


البار» ولا يرضى بالكفر ا وهو ns‏ بکل شيء. 2 الوجه يشبه 
«الرهبة»» كما في قوله تعالى : ) 


3 إن تقو ا تڪ سيا 2(4 . 

) 
0 E PEE 

پا 


< سیق آل ارارم إل الجذرمرا 0 

رھدا کر ) ) 

(4) والرابع هو الوجه الجامع للوجوه الثلاثةء ويدل على التحفظ عن 
الإثم من خوف نتائجه السيئة ومن خوف سخط الرب. وهذا المعنى الجامع يراد 
کا ا اد مروا غ القن ویعبّر عنه بالنقوی» كما في قوله تعالی : 
نله هسح ارين انقو لبهم یوت 3(4 . 


اا 
بی خسوا یقارع۰4 
ارش : 


+ 


(1) سورة البقرةء الأية: 1 
) سورة الأنفالء الأية: 29. 
) سورة التغابن» الأية: 16. 
( 8 وة الرش الاة :73 
”مور الخ الا 128 
) سورة آل عمران» الأآية: 172. 
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س ی ےر 


3 وکر کم پو لڪه تمو E‏ ن( . 

فالمتقي بهذا المعنى: من أشرب قلبه تعظيمٌ الرب وخوف سخطه ونتائج 
الإثم . ولذلك كثر في القرآن مدح المتقين ومقابلتهم بالمجرمين الطاغين . 

وان کن ا ا اا وار ل ی ور ر 
الوجوه الثلائة. على سواء» ا یرید شاعا وات وباقي الوجوه 
ثانياً حسبمًَا يناسب المقام» كما هو الأصل في فهم الكلمات الجامعة. 

فأمّا الاكتفاء بهذا الاسم مع إرادة المعنى الجامع فكثير . وذلك حيث مدح 
الله المتقين» ولم ينبّه على بعض أوصافهم الخاصة. 
تعالی : ) 

أرجعل اَلمسَقَبنَ السار 4() . 

ا الذين یجتنبول الاثم مع ا فان «الفجور» هو ارتکاب الثم م 
الجسارة. 


ارضا: 


وة ال عمرات ا 179 
HEG OO |‏ 
3( سورة الأنعام» الاية: 153 . 

) سورة ص» الاية: 28. 


کا من اغ ولق ٭ و بای ٭ یی یری ٭ واا من ل اسفن « ذب 
اس4 فستيسرم للْمسَرّى 4 () . 
الاتان الان كا هى طاهر. وجات كل 4 في مقابلة 
#استغنی# فالمراد به: من تخشع للرب تعالی خاشياً راجياً» فلم يستغن عنه. 

وآما تفصيل المعنى الجامع» فكما ترى في قوله تعالى : 

سی آل أن ولوا وجو> کم قبل أَلمَشرقٍ واَلمَعربي وَل أل من ءَامَنَ باه إلى قوله 
تعالی : اوک هم ألْمَمونَ4() . 

وذكر قبله أبواب الإيمان والأعمال الصالحة» فدلٌ على أن المتقين هم 
الدين جمعوا هذه الصفات : 

واعلم أن جهة الحال والكيفية أظهرٌ في معناها من جهة العمل» وجهة 
الكفٌ أغلبُ من جهة الفعل . ولذلك تارة) تقترن بالفعل على سبیل التقابل› 
کما في قوله 

8 ليواهم وأَمَو4( . 

ا کما فی قوله تعالی : 

لوانت برو وفوا موا( ) , 


ومع ذلك لكونها حالة هي مَنبع الأعمال» فتقترن بالایمان على سبیل 
التقابل والتفصيل › کا غي قوله تعالی : 


OL SAE e) 
.177 سورة البقرة» الأية:‎ )2( 
«تارة» ساقطة من المطبوعة.‎ )3( 
ف المطوعة: اكا رى‎ 4( 

(5( ا ا 

(6) سورة آل عمران» الاآية: 186. 
(7) «ترى» ساقط من المظبوعغة. 
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ون منوا سمو( . 
وهذا كثير» ثم هي منبع العلم أيضاً لكونها حالة تصلح القلب(*) . 


)49( 
إن لله معت 


قد كثر في التوراة هذا الكلام . فمن تتم مواقعه فيها فهم مبلعَّه . وهكذا 
جاء في القران كثيرا» وموقعه المدح والرضا. ولم يستعمل هذه الكلمة في 


4 ( وهو مَعَهّمُ د يبَيَسُون ما لا رى من الول 
فإذا لم يكن معه قرينة صارفة كان نصا في الرضاء ولذلك ترى في قوله 


حم رسو آنه لذن عَم (۴) . 


(1) سورة آل عمرانء الأية: 179 . 

(2) وانظر زيادة البيان لصفة التقوى في تفسير سورة البقرة (ط): 107 114 
4 

(3) الدفتر الأول: ق 32 (معنى إن الله معنا») والمطبوعة: 27. 

٠‏ (4) انظر مثلاً: التكوين 15:28 21:48 والخروج 12:3 19:18. والعدد 9:14 و التثنية 
1 23. ويشوع 9:1» 5> 17؛ 47:3 27:6 وعزرا 3:3 . 

(5) لا يعني لفظ «إن الله معنا» فإنه لم يرد إلا في موضع واحد وهو التوبة: 40 وإنما يريد 
ذكر معيّة الله . انظر مثلاً: البقرة: 153 194 249 والمائدة: 12 والأنغال: 66. 
O AO O‏ ° 

(6) كذا في الأصل . وفي المطبوعة: تستعمل . 

- (7) يعني سورة النساءء الآية: 108. وسقط الرقمان من المطبوعة. 

(8) سورة الفتح الأآية: 29. 
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اکى هدا اللفط فى بان أعواتة واضارة و 0 


)50( 
أهل الت( 


آهل البيت عبارة عن أالتساء الواحد والجمع فيه سواء. 0 الصمي 
الذي يرجع إليه يكون جمعاً ومذكراً اجتناباً عن التصريح» لأجل حرمة النساء. 
وعلى ذلك اتيك بشهاداتِ من القرآن وكلام العرب: 


(سورة القصص : 29)(*: 


چ رص م 


# فما قضی موسی آلحجل وسار اهلد ء اشک من جانب الطور 


اکنا إن اث تا ع اتی کم تھا عبر أو جذ وو يت لار لعَلكم ص طأوت 4 . 
وهکذا فی سورة طه(). 


(سورة القصص : ASTD‏ 
# # ورتا عله عه ألْمراضع من هبل مات هل أ 0 أ َب a‏ 


م ر 


رو اش 4 رر ص رو 
وم م وخرت + فرددتۀ إل َد قر عبنها) . 
(خروج Nis:‏ 9): 


قال اجه لبنت فرعون :هل آذه :وأدعى لك مرضعة من ناء 


(1) وقال المؤلف في تعليقاته: 30 يفسر قوله تعالى فى سورة البقرة: 153 إن أله مع 
ألصَلبرينً 4 : «المعية معناها النصر والعون»» وانظر ما سلف في ص 107 (الحاشية) 

وانظر مجاز القرآن 260:1 2 والطبري 223 . ) 

)2( الدفتر الأول WE‏ 7 معنی آهل البيت»» والمطبوعة: 27. 

(3) الرقم من المطبوعة. 

(4) وھو قولہ تعالی: ٭ لذا تار قال ھل آمکیرا إن ٤اشت‏ کارا لع ۶ایک مہا قب أو جد عل 
آلنارهدّى» الاي : 10. 
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العبرانيين لترضع الوليد لك. وقالت بنت فرعون لها: اذهبي» وذهبت الجارية 
ودعت أم الوليدء وقالت بنت فرعون لها: خذي هذا الوليد وأرضعيه لي أعطك ‏ 
اجا والت السرا الولة وار ةه »7 ). 

(سورة هود. 73): 

الوا تین من آمر اه مت آمو و رکم ع َه ا ليده . 


فقرى في هذه الأمثلة أن المراد من كلمة ا امرأة واحدة 
ولكن استعمل لها صيغة الجمع المذكر. ومع ذلك ترى آن ضمير الجمع 
المذكر استعمل للمرأة الواحدة في هل امل يفوتم کڪ 04 
فإذا علمت أن هذا استعمال عام في كلام العرب تبيّن لك معنى هذا 


اللفظ في القرآن حيث استعمل في ذكر أزواج النبي عليهم الصلوات/. 


) الحقى أن التي اتخذته :اتا هي امراًة فرعون لابنته» کما في القرآن الكريم . انظر ما قاله 
المؤلف في كلمة «الآل» ص 124 . 

(2) وھهکذا جاء في الحديث الذي آورده ابن حبان في الخامس eu‏ 

عن النبي َء قال : «إذا رى أحدكم المرأًة التي تعجبه» فليرجع إلى هله حتی يقع بهم › 
فن ذلك مَعَهم . انظر الإحسان 438:7 . ) 

(3) وهو قوله تعالی في سورة س 3 رنف ویک ولا تر تبج الجدهركة الاو 
واف ا ار ا كا وه وطن اه ورسوه نما بريد َه ليڏهب عنڪم الرس هل 
الت ویھر تله ا4 . 

(4) لم يذكر المؤلف هنا الشواهد من كلام العرب وأجّل ذلك ولم يمهله الأجل» ولكن 

ورد بعضها في تعليقاته» فيقول (ص 191) تحت الاية الكريمة: 73 من سورة هود: 

«الضمير في # أََتَصََ4 و مك4 لامرأة إبراهيم . وضمير الجمع المذكر يستعمل 

للنساء كثيراً» وخاصة إذا عبر عنها «بأهل»» كما ترى في سورة الأحزاب . . . ومن ينظر 

في أشعار العرب يجد كثيراً من الأمثلة . قال امرؤ القيس : ) 

فلو أذ أل الدار فيا كَعَهْينا E‏ ا 

[ديوانه : 105. وفي الأصل : فلو كان» والتصحيح من الديوان]. 
وقال عمّر بن أبي ربيعة القرشي› وقد جمع بين الخطابين كما في الاية : 
1 - فواله ماللعَيْش مالم ألاقک رما للهّوى إذ ما ترَارِينَ مِنْ طعم = 
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Ny, NES 
[شرح ديوانه : 243. لا تخلين: أي لا تكونين في خلوة. وفي نسخة: لا تحكين].‎ 
ولولا كراهة الأشعار [لأن هذه التعليقات كانت في حواشي نسخته من المصحف]‎ 
لسردت كثيراً في هذا الباب. وهكذا في موسى عليه السلام في سورة القصص. [يعني‎ 

الآيتين: 12 - 13]. 

وتساءل الإمام الرازي إذاحمل أحدٌ # أوَيكَ ) في قوله تعالى في سورة النور: 26 
اولك مرت ما ولرد € على اغاغ وصفوان رضي الله عنهماء فقال في تفسيره: 
«ومتى حملته على عائشة وصفوان - وهما اثنان - فكيف يعبر عنهما بلفظ الجمع؟). ثم 
أجاب عن ذلك بوجهين: «الأول أن ذلك الرمي قد تعلق بالنبي بي وبعائشة 
وصفوان. . . الثاني أن المراد به کل أزواح النبي ييا . . ٠.‏ ا على قوله الفراهي 
رحمه الله في حاشية نسخته من التفسير الكبير 369:6 فقال: ۱ 
لا يليتق بالمفسر أن يكون قليل البضاعة في علم لسان العرب» وقد خفي على 
a CS‏ فاعلم أن الضمير 
كثيراً ما يجمع للمرأة ويذكر» E‏ عنها. وكثرت الأمثلة» فدونك بعضها: قال : 
فت ل اط تخار برا 
[البيت للعرجي في اللسان (نقخ) والتقاخ : الماء البارد العذب الصافي]. 

ثم أورد بيتي عمر بن أبي ربيعة» وقال: ) ) 

«وفي هذه الأبيات ترى للمرأة ضمير الجمع والوحدة معاً. وهذا القدر مقنع ولو شئنا 
لكشرنا الأمثلة» . 

وأحب أن أورد هنا جملة من الشواهد وهي غيض من فيض . فأسوق أولاً أبياتاً 
حاطب فيها الشاعر امرأًة واحدة بصيغة الجمع . 
أولاً: 

قال الأعشى من قصيدة في الديوان (ط 7) 179: 

أجُي رهل لأسي ركم ين فادي ا 
) - وقال دريد بن الصمّة يُخاطب الخنسًاء الكاغرة 

أحَاس دمام الفوادُبكم ‏ واحادةداا ممن الب 
الإصابة : ترجمة الخنساء رقم 11106 وانظر ديوانه: 34. 
وقال زياد بن حمل من حماسية في شرح المرزوقي 578 : ) - 
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روبق إني - وما حح الحَجيج له وما مَل بِجَبَيٰ تخلة الحرم 
ييي وركم مُذلم الاقم عيش لوث بعكم ولاقِدَم 
روي : ترخيم رويقة : اسم امرأة 
- وقال ورد الجعدي من حماسية في شرح المرزوقي 539: 
حبكي عُوجَابارك شما وإذْلّم تكن هند لأرضكما قَصَدَا 
ECL E Ly, CCN,‏ 
وقال الحماسي (المرزوقي : 468) وهو العرجي في شرح التبريزي 124:3 : 
EE EE,‏ بوا E ENCE E‏ 
جَعَلْتٌُ ومابي ِن جَمَاء وَلاَقلى او ا ر 
- وقال أبو م صخر الهذلي (شرح المرزوقي: 462): 
E E E E‏ ريج ماالقىء ا 
وانظر أشعار الهذليين : 975 شَعَفَ الفؤاد: أصاب شعفته» وهي أعلاه. 
- قال يزيد بن ربيعة بن مرغ الحميري من قصيدة في ديوانه 54: 
ا ا ا ت 
وقال خالد بن زهیر ۔ وکان اہن أخحت ا دوت البذلى دهن قصيدة في أشعار 
الهذليين 215: | ) 
NNN CLE‏ 
الشور: استخراج العَسَل. ) 
وقال الحارث بن خالد المخزومي من قصيدة في شعره 95: 
اا ا EE‏ 


0 


انيا : 
و ات ا خم ها اشاعر ين الا ا اة 

قول امرىء القيس من قصيدة في ديوانه 101: . 

آماويّ مل لي عندكم من مُعرّس آم الصرم تختارين E‏ 
- وقول عنترة في معلقته : 

ECT TET‏ زشث رى ازل طم 
e O‏ 
وال الأعشى من قصيدة في ديوانه 41 : 


اتا ی ا ع ای و الي = 
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ا فی دو 0 1 . 


1 لعمرٌ ا الخير م ضاع سرکم ل فتجزيني بعاداً وتصرمي 


وقال أبو ذؤيب الهذلي من قصيدة في e‏ الهذليين: 65 206 
رصانع الو و ي رهم على ذوو ضخائن دوب 
ر م سارية الرياح م ا فأرى الجاب لهايخَل وَيْجْنَبُ 
ST‏ کب ا اا ت 


يجتب : أي تصيبه الجّنوبُ. الجناب: ما حول القوم. يُنسب: أي يقال: هو من 


ا 

وقال أيضاً من قصيدة أخرى 36:1 . 

فان تزعميني كنت اجهل فيكم الح دا e‏ 
قا لتوک الي سن قعیدة قي شر 190 
ا ا و ا 
- وقال نصّيب من قصيدة في شعره 60: 

رل إل بالوڈينكمجة ق مثل ما لأقيث يِن حيكم حب 
- وقال جرير من قصيدة في ديوانه: 91: ) 
E LOS OLE‏ 
- وقال أبو صخر الهذلي شر المرزوقي: 462( : ) 
فل ي تو افعلي اشفْتِعَنْعِلم 
وقال العَرْجي من أبيات في الأغاني 384:1 . 

e فيم الصتترة وتم‎ E TE ee 
قال جعفر بن علبة الحارثي من محضرمي الدولتين من حماسية (شرح رزوي‎ - 
فلا تځسَّبي آي تخشځْت ب ا ىول اني مر الوت افر‎ 
.)72:1 وقال أبو حي النميري من مخضرمي الدولتين (الكامل‎ - 


وخ برك الواشون أذْلّن اكم لى وسور الله ذاتِ الحارم 
أصُة وَمَاالصذ الذي تغلريكه شفاء لاإلأاجتر الكلاقم 
حَیاء وبقا أن تشيع ميم ة E‏ أف لأهل اللمَائم 
- وقال مُليح بن الحَكم الهذلي من قصيدة في أشعار الهذليين 1052 : 

نقلث لها اليل كيف زورك وقد جَعَلث في جَنبك الحَرْب تَحدَبُ 


- تحدبٰ : تحرّك وتجد. 


. (54 


)51( 
ال 


أصله : إيفاء الحق› تفرع منه ما يكون إيفاء للحقوق الأصلية من الطاعة 
للات والابوين والمواساة بالناس . ومن هذه الحهة صار بمعنی الإحسان» 
واشتمل الخيرات› وصار وصفاً للرت تعالى› کما قال تعالی : 


۶ 


ص 106 الي أنتم لناجيرة 
و اني e‏ 


AEE 153 ص‎ 


15 چت ما کم وکت فاي 
ص 166 وإِدً صّباباتي بكم لكثيرة 
Aa 2‏ 
- ص 179 صادت فؤادي يا ر ين نالک 
ص 205 NBT‏ أبيني 
ص 224 ا 
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الغا : 
ولتعرف مدى كثرة الشواهد في الشعر العربي أورد من ديوان جميل بثينة وحده 
الأبيات الاتية: ) 
ص 21 فلو أل نقسي يا بت تطيځني لقدطال عنكم صَبرهاوعزاؤها 
ص 21 فأخيي هدا الله تفساً مريضة ا 
ص 38 حلفت لها بالبُذنِ تَدمی نحورها لقد شيت نفسي بكم وعنست 
ص 67 لم تعلمي يا أ ذي الوذع ّي أضاجَك ذكراكم ونت صَلود 
92 سأمتح طرفي حينَ ألقاك غيركم ا ا 
ص 92 وأكني اسا وا رقي زيارتكم والب لاير 
ص 103 لقد شعِفْتٌ نفسي ‏ بين بذكركم كما شَغِفَ المخمورُ يا بشن بالحُمْرٍ 


آ ر ا ر إلى فاذكري 
إذتذكرين بصَّالح أن تذكرٍي 
فأشسى إليكم خاشعايتضيع 
فَإِنً فوّادي عا الاه أجمَع 
مجلساللوداع قل القراق 
EEE E.‏ 
بّخ وبني انيك م لقإيسل 
و ا لار ها فه ل لک فلن ) 
يوم الأحَجون وأخطأتك حَبَّائلي 
بثينة حقأآصرمكم بيقيسنِ 
CR‏ 


3لم هو البرال م4 


ثم هو إيفاء للحقوق الناشئة بالاختيار من العهود والأيمان» ومنه: بر 
باليمين. ومن هذه الجهة صار مضاهئاً للعدل. فالبرّ حلاف الإثم» والعقوق»› 
والغدرء والظلم. و . والب والبارٌ: وصف منه. هو بر بوالده: مطيع 
له. وبر بالقسم: أوفاه. قال رهير: 


ومن وف لا يدم EIS EL E RT‏ 
وقال نابغة بني ذبيان: 

EE‏ اقشَسَمْدَّ ا خو ا ORE‏ 2 ا جار 
وقال أيضاً في قصة غدر امرىء بحية لدغث E‏ 


(1) سورة الطورء الآية: 28. 

(2) من معلقته. وهي في ديوانه (الأعلم): 27» وجمهرة الأشعار: 298 وشرح ابن 
الأنباري: 282 وفيها جميعاً: فض قلبه. وفي شرح الزوزني: 70 «يهد» كما هنا. لا 

eb) : يتجمجم‎ 

(3) من قصيدته التي يهجو بها زرعة بن عمرو الكلابي . انظر ديوانه: 55 والبيت وحده في 
إصلاح المنطق : 366 واللسان (بررء فجر) والبيت من شواهد سيبويه 274:3 ر 
التخريج هناك . فجار : علم للفجور» يعني الغذر. 

(4) والقصة كما ذكرها ابن قتيبة في الشعراء: 161 عن المفضل الضبي أنه امتنعت بلدة على 
هلها بسبب حية غلبت عليهاء فخرج أخوان يُريدانهاء فوثبت على أحدهماء فقتلته» 
فتمکن لها أخوه في فقالت › هل لك أن e‏ فأعطيك کل يوم دینارا؟ 
فأجابها ادل حتی أثری» ثم ذکر آخاه» فقال ٣ EE‏ هنئني العيش بعد آخي ! فاخ 
اشا وصار إلى جحرهاء فتمكن لها› فلما خر جت ضربها e‏ فار فيه ولم 
يُمعن» ثم طلب الدينار حين فاته قتلهاء فقالت: إنه ما دام هذا القبر بغنائي» وهذه 
الضربة برأسي» فلست آمنك على نفسي . وانظر مروج الذهب 129:2 والميداني 27:3 
- 29 والخزانة 418:8 _ 419 . 


)5( في الأصل والمطبوعة : أبنه» والتصحيح من المصادر: 
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ر 
سے صر سے کے سے ع سو 


فلا وقَاماالله ضرَبَّةفأسه ET E‏ 
ال ن 
وجاء في القرآ ن في وصف يحيى عليه السلام: 
3 وکات تیا٭ ورا ولد یه ور یک جب ارا عو ب4( . 


زل ال 
# أن نالوا الور حى تفقوأ وكا عون 4( 


e A 


وقال تعالی : 
وکماوا ع أ داقو وک ماعل آلو تر وام( 


وال الاع 
NE E‏ 


(1) من قصيدة له في ديوانه: 156 ووهم الدميري (254:1) فى نسبة الشعر إلى النابغة 
الجعدي . وصلة الست بعده: 


ل تقالي مَل اله يتا على مالا أو تنجزي لي جره 
وا ت ١‏ مين اللو أفل إتي ريك ريمشك فاجرة 


ا ل ابل وضزبة ة رس فوق رسي فاقَرة 

E CR 

(3) سورة آل عمرانء الأية: 92. 

(4) سورة الطور» الآية: 28 وقد سبق فى أوّل هذا الحرف. 

(5) سورة المائدةء الآية: 2. ٤‏ 

(6) من لاميته التي عدها القرشي من السموط» يمدح بها الأسود بن المنذر اللخمي من إخوة 
النعمان بن المنذر ملك الحيرة. انظر ديوانه : 45 وجمهرة الأشعار: 333 والبيت وحده 
في المقاييس 105:1 واللسان (أسو» ضلع) ورواية الديوان وجمهرة الأشعار تختلف عن 
الرواية الراردة في النص وباقي المصادر. 
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فظهر مما مََ أن لبر وجهين : عاماً يشتمل ` جميع الخيرات» وخاصاً وهو 
الإيفاء بالحقوق والواجبات ات وجوه معناه: 2 ببحق الک و ) 
ال ا 
)52( 
التکذي(  ٠‏ 


کا و 


ت SS‏ المعضلات : عظائم الأمور. 
)1( العبارة «وأجمع n‏ 
n‏ 
a‏ 5 يصف ناقة 
ليها فى لم تخل الأرضْ مث eT‏ 
2 وقال أيضاً من قصيدة في الديوان: 84 يمدح عور بن شَجُتة بن عطارد وبني 
عوف رهطه : 
د اس رال أصفاهُم به أ ان وار یي بجی ران 
أصفاهم به: : أي اختارهم وفضلهم بويرء وکان سیدهم . 
3 - وقال أيضاً يمدح سَعْد بن الضبًاب الإيادي من قصيدة في الديوان 113: 
ترف فيه من أبيوشمائلاً ومن حالِه ومن يزيد وَمِن حجر 
ماد وس اونا 3 وا 6 مار 
4 - وقال قيس بن الخطيم من قصيدة في ديوانه 206: 
الله كر ها ا ي وكان بالأرض من أعلامهاعلم 
ساقواالرهونواسَّونابأنفسهم ٠‏ عندالشدائد قدبرواوقد كرموا 
5 - وقال سَاعِدة بن جويّة الهذلي من قصيدة في أشعار الهذليين 1102: 
حَلف افریءِ بَرّسَرفت يميه a‏ 
سرفتِ يمينه: أي لم تعرفي قدرها وجهلتها . المجرّب: يعني التجربة. [ 
(2) تفسير سورة التين: 4 - 5 والمطبوعة: 30. وسياق النص فيها هكذا: «كذبَ 
بالشيء. . . فيما تقولون. ويكون التكذيب بمعنى إلقاء الأماني . . . عذاب عليه. وأما أن 
کر ااا ی و ا ا ل اچ . . العرب». ولم أجد النص على هذا 
الوجه فيما اطلعت عليه من مسودات المؤلف رحه الله » فأثبت هنا كما ورد في التفسير . 
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ات ری بگرّت ا۰04 


ا سے 


و کا بل کون پالزین 4( . 

و وكذّوا بلقاي رو4( . 

وأما لبه به» فجاء أيضاً. ا 
2 تقذ ڪيم يمان ES‏ 0 
أ فيما تقولون. 


وني كل ذلك نسب التكذيب إلى الرجال. وأما ههن فنسب إلى غير ذوي 


العقول. فإما أن يكون من قبيل نسبة الشهادة والنطق إلى الأشياءء كما قال تعالى: 


3 هدا کتبا بطق یکم با ا حى 4() . 


رعلى هذا كان المعنى: فاي شىء بعد هذه الشهادات يشهد بأنك كاذب 


في قولك بوقوع الدين؟ . 


وإما أن ایکون اکا بمعنی الحمل على التكذيب » کَما ذهب إلبه 


الزمخشري“ ولم أجذ لهذا المعنى شاهداً في القرآن ولا في كلام العرب. ولو 


شور دال م2 ا 03 

وو ا 9 

يعني قوله تعالى في سورة التين : # فما كبك بعد بان . 

رة اة اة 292 

هذا سهو من المؤلف رحمه الله . وإنما ذهب إلى هذا المعنى وصرّح به ايو جعفر 
النحاس في إعراب القرآن 736:3ء فقال: «أي فما يحملك أيها المكذب : أي فأي شيء 
يحملك على التكذيب بعد ظهور البراهين والدلائل بالدين الذي جاء بخبره من أظهر 


البراهي؟)» وأبو حبّان الأندلسى» فقال فى البحر 490:8: «الخطاب ذ کک ى 
e‏ في في 


للإنسان الكافر» قاله الجمهور»› ا الذي يكذيك : أي يجعلك مُكَذباً بالدين چ 
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ت لكان اون واضحاً. 


وإما أن يکون بمعنی إلقاء الأماني والظنون»› کا قال 8 وهو 


:  يلهاج‎ 
EE gg ys 


أي لا خير فيما يحدّث المرء نفسه من الأمانى والآمال الكاذبة. 


وقال عبيد بن الأبرص : 


والفترء شا فاش ف كديب ول السا EE‏ م( 


( 


3 


لله أنداداً وتزعم أن لا بعث» بعد هذه الدلائل» وانظر القرطبي 116:20. أما الزمخشري 
فلم يخالفهم في معنى الأية» ولكنه سلك مسلكاً آخر للوصول إليه» لا يقل غرابة عن 
الأول» فقال فى الكشاف (774:4): «فإن قلت: # فا يَكَدّبك » مَن المخاطب به؟ 
لت هو اخطات لوان على ا اك کا سب الد 
وإنكاره بعد هذا الدليل : يعنى أنك تكذب إذا گا بالجزاء» لأن كل کت A‏ 
فهو کاذب» فأي شىء إلى أن تكون كاذباً بسبب تكذيب الجزاء؟». ولخص هذا 
القول النيسابوري غرائب القرآن 129:30 فقال: «يعنى فاي شىء يلجئك بعد هذه 
البيانات إلى أن ا کاد ا ت کات الاخ لان ا بالحق فهو کاذب» . 
كديب علد الر مرق بن الخ على الخد والاء ية :وان أن كلا 
القولين من الغرابة بمكان وأشبه بالغاط والوهم» فالتكذيب في اللغة لا يعرف بمعنى 
الحمل على التكذيب ولا الحمل على الكذب 
اسمه صرَيْم بن مَعْشر» ولقبه «أفتُون» يروى بضم الهمزة وفتحها. من شعراء بني تغلب 
المشهورين في الجاهلية. 
النقائض : 886 ابن قتيبة: 419» شرح الأنباري: 2 523 الآمدي 225ء 
اللالي: 684 - 685 شرح الأبيات 253:1 - 254 . 
من أبيات له» آنشدها قبل موته» في المفضليات: 261 وشرح الأنباري: 523› 
والتبريزي : 1157. وفي حماسة البحتري: 864 ورواية المفضليات: فلا خير فيما 
یکذب» . 
ا 5 وجمهرة الأشعار: 474› اویه فول یادن ربیب 
في دیوانه 3 : ) = 
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أي ما عاش في محض الأماني غير فائز بما يتمتاه» فطول الحياة عذاب عليه. 


فهذه ثلاثة معان للتكذيب إذا كان متعديا . 


(53) 
الت( 


المراد به: : موصحع خاص › عر فته العرب بهذا الاسم» لکونه مَنبت التين . 


الوت سن ضع باسم ما ينبت فيه كالًضێئ( والشجرة والنخلة. 
وجوههاء بطريق تسمية الظرف بالمظروف . قال النابغة الذبياني من بني غطفان: 
Es‏ جي مع اليل من صرَادها صرَمَا 
صب الظلال ا ال عن عرض r‏ 


ری النفس اڭ في رجاءِ مُکذب وقد جرَبّت a‏ تقتدي بالمجرّب 


وانظر فى تأويل الأية عند المؤلف تفسير سورة التينَ» الفضل الثانى عشر: 24 - 25: 


رة اة الفا الال 6د 7 لطع 1 32 


قال ياقوت (205:4): الغضى: أرض في ديار بني كلاب كانت بها وقعة لهم 

والغضى : واد بنجد. قال مالك بن الرَبْب : 

ألا ليت شري هَل أبيتَنٌ ليلة بجَلْب الغضصى أرجي القلاصَ النّواجِيا 

لقد كان في أهل الغضى لو دنا الغضى ‏ مَزار” ولك الغضی لیس دان 

ا ارت :282 واللدان 325 وة أن اللعر ةاي رة ماين 

اسا ) 

لل والنخيل» والنخلة» والنخيلة: أسماء لعدة مواضع› E AT‏ 
و «تخلة الشآمية» و «تَحلة اليمانية» انظر كتب البلدان. و «يوم نخلة» أحد أيام الفجار 


کان في آحد هذه المواضع . يقول a a a‏ 61 : 


ليست من الود أعقابا إذا انصرفت ‏ ولا SS‏ 
البرّم: : جمع برمة: : وهي قدر” من حجارة. 
البيتان من قصيدته السابقة ء انظر دیوانه: 63 وهما في معجم البكري: 332› ا 
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NLR o 


وأما خلافهم من أبي حنيفة الديتوري مستدلاً بأنّ ذلك الموضع بعيد من بلاد 


(3) 


فان( فلا يلتفت إليه . فإنّ الشعراء ربما يذكرون ما بَدَ عن بلادهم جتاً. 


الأول وحده في المقاييس 345:3 ومعجم البكري : 140 والبلدان 154:1 واللسان 
(أرل» صرم) والبيت الثاني وحده في المقاييس 361:1 . واللسان (تين). 

ذو رل : فى البلدان 154:1 عن أبى عبيدة : جبل بأرض غطفان» بينها وبين علرة 
ا وع ال الو ااا اا ر ل ر 
الذي نقله ياقوت إن ارلا من بلاد فزارة بين الغوطة وجبل صبح على مهب الشمال من 
حرّة ليلى» واستبعد قول أبي عبيدة» لأن بلاد عذرة بعيدة عن الغوطة يفصل بينهما 
النفود وأرض واسعة خلفه. انظر معجم الشمال 74:1 - 75. الصرّاد: سحاب بارد لا 
ماء فيه . الصرَم: القطع من السحاب. واحدتها صِرْمَة. صهب الظلال: قال الأعلم: 

يعني أن قطع السحاب صهب. فظلالها صهب. ولا تكاد تكون كذلك إلا عند هبوب 

الشمال. وأشد ما يكون البرد عند ذلك . الشبم E‏ 
انظر معاني الفراء 276:3 والبلدان 69:2 واللسان (تين) N‏ 
الجبل . قال بو زيد: «وربما يسقط بها الثلح . وأما أعلى جبلها فإن الثلج يسقط بها دائماً». 
وقال أيضاً: «أكثر ثمارها التين . . في غاية من الجودة» ويسمونه لجودته (شاه إنجير) أي 
ملك التين». (البلدان 291:2). وهمَّذان بالذال المعجمة. مشهورة بكثرة ثلوجها وإفراط 
بردها في الشتاء . وهي الآن ني إيران جنوب غربي طهران وتنطق بالدال المهملة. (البلدان 
417-5( ` ) ا 
أحمد بن داود (ت 282 ه) كان مفتتاً في علوم كثيرة منها النحو واللغة والهندسة 
والحساب أخحذ عن البصريين والكوفيين» وأكثر عن ابن السكيت. وكان من نوادر 
الرجال. الإنباه 76:1 الأعلام 1  ,›‏ معجم المؤلفين 218:1 . 
في معجم البكري 331: «قال أبو حنيفة : قال أبو دواد الأعرابي: هما تينان» جبلان ‏ 
طويلان في مهب الشمال من دار غطفان» في أصولها مويهة يقال لها: التينة . قال: 
ولیس قول من قال: «هو جبل بالشام» ا وأين الشام من بلاد غطفان!» وانظر 
اللسان (تين). وممن قال بكونه بالشام ابن قتيبة عصري أبي حنيفة وبلديّه فأنشد بيت 
النابخة في کتاب الأنواء: 6 وقال: «والتين جبل بالشام» وهو الذي أقسم الله عز 
وجل [به] E E E E‏ ت 
اة 012 وا جر 2 -_ 

ولا شك أن استدلال أبي حنيفة ليس بصحيح» إلا أن الأستاذ حمد الجاسر يقول إن = 
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(جبل التين الواقع في بلاد غطفان لا يزال معروفاً. هو أحد جبال العَلم» يتصل به من 
الشرق» وفي سفحه الغربي ي الجنوبي تقع بئر حويمضة» و و ا 
(الرقم). وشماله جبل يدعى «مصينعة) فيه آثار تعدين. وهو من جبال الحم أيضاً. 
ويقع التين هذا جنوب الحليفة التي ذ في فی أعلى وادي الرْمَة» ويبعد عن مدينة حائل بنحو 
0 کيل جنوبا» . وإياه عني شيم بن خويلد الفزاري في قوله (النقائض : 106): 
INN E. a E a‏ 
والباهلي بقوله (البكري : 31): 
إذالجعلسث التيسنٌَ بيني وبينكم وهَضبة زيدِ الخيل فيها المصانع 
انظر معجم الشمال 273:1 - 275. 
أما التينان اللذان أشار إليهما أبو دواد الأعرابي فيقول فيهما الأستاذ العَبّودي: «جبل 
يقع إلى الشمال من جبل قطن المشهور» في الشمال الخربي من القصيم. وهو في 
ديار بني أسد عند ظهور الإسلام. . . وتسميته قديمة لم يتغيّر منها شيء» إلا آنهما عند 
المتقدمين تينان اثنان وعند المتأخرين تين واحد. أما الجبل الآخر فقد أصبح يسمّى عند 
العامة من المتأخرين «مصودعة» وهو الشمالى من التيئين». وقال ابن بليهد: ” 
ا و 0 ا 
رأيته . أصله واحد» وأعلاه كأنه جبلان» . وذكر الزمخشري أنهما لبني فقعس» وهم من 
أسد. وبينهما واد يقال له: خو. وهذا الجبل مشهور»ء وقد كثر ذكره في شعر 
الأسديين» فقال العوّام بن عبد الرحمن (الفرحة: 104): ) 
أحقآذرى التينيسن أن لسث راتيا قلالكماإلآلعيني ساكب 
وأنشد السكوني: ) ) 
الالت جى مل اة بأسفل ذات الطلح منونة رَهْبّى 
وهل قائ هاذاكم التي قدبدا كأنذرى أعلامه عمّمت عصْبا 
ا و ا ا 
AS‏ ) ) ا ) 
أت ات ان ي ايت ارت اا ار 
ا ي ای ت ت 
وآنشد أبو التَدّى لرامة بنت حصين الأسدية وكانت جاهلية (الفرحة: 139): 
CR lC GS CS a‏ 
ا ا ا د 
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زوت ماك فرت وها مو اللا من ارف اله فهو سا 
حب إلينامن فراريسح قرية : تَرَاقّى ومن حي تن ضفادعه 

قال العبودي : والربائع الذي قرن ذكره بذكر التين هو الجبل الذي ی الآن 
«الخدار» E‏ الغندجاني (الفرحة: 139): 
أرقي الليلة برق لامع و و ال ان و ال را ن 

ا 46): 

لکن بخوين زقاق واسح 
زقاق بين التين والربائع 

E e 

ا a‏ الاسشاى CB‏ ويذكر 
صحيراً منزل آخواله من بنى عبس (بلاد العرب: 48): 
تبدلت بَوصاأمن صحَير وأهله ومن برق التينن توط الأجاول 

انظر معجم القصيم 668:2 - 675. وصحيح الأخبار 49:2 ومعجم البلدان 68:2 - 
69 و 24:3 و 211:4. ) 

وهناك جبل آخر یسمی جبل تین › وصفه ابن جتیدل» فقال : «جبل شود کی يقح 
في أسفل وادي الخرمةء» جنوباً من ذريرات» وغرباً شمالياً من الغراميل» يلي مطلع 
الشمس من بلدة الخرمة» في بلاد قبيلة سّبيع» وكان قديماً في بلاد بني عامر. . وهو 
تاب لامارة الخرمة) . انظر معجم عالية نجد 1: 259 وقد دكره ابن تلد اشا انظر 
صحيح الأخبار 49:1 . ) 

ظهر من هذا التفصيل أن عدداً من الجبال تسمى «التين». وإن ثبت أن النابغة أراد 
التين الذي في بلاد غطفان فليس سبب ذلك أنه إنما يذكر المواضع الواقعة في بلاده. أما 
التين المذدكور في سورة ال فاد شك من طرف ساف الأيات أن المراد جبل التين 
السورة للمؤلف الفصل الخامس : 8 - 9 والمطابقة بين «التين» و «(سعير» المدكور في 
التوراة» في الفصل التاسع : 17 - 19. 

ن تعجٺٰ تعد ذلك فعجتٰ قول الإمام ا جعفر الطبري رحمه الله (240:30): (لا 


ګ ۴ î‏ 
یعرف جبل یسمی تینا»! . 
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وهذا النابغة نفسه ذكر كابُل)» وس ياجوج وماجوح()» ا 
فهل هذه في بلاد غطفان؟. وجبل التين -على قول الأولين - ليس بهذا 
البعد» فإنما هو على جانب من العراق . وهم يذكرون الفرات)» ووجلة(* 


(1) وهو قوله من قصيدة في دیوانه 122: 
ا و 
يعني أن العرب والعجم كانوا يؤملون النعمان بن الحارث ويرجون خيره. والمراد 
آهل كابل . 
(2) سهو من المؤلف رحمه الله . فإن الذي ذكر يأجوج ومأجوج هو امرؤ القيس في قوله في 
ديوانه 450 وقد أعلم المؤلف عليه في نسخته من شعراء النصرانية 61: 
E E‏ سَدَا ليأجوجومَأجوح الجبَالاً 
(3) وهو قوله من قصيدة يمدح بها النعمان بن المنذر في ديوانه 21: 
EE‏ ياس ولا أحَاشي من الأقوام من أحَّدِ 
إلأسلَيَ اة إذقالالإله تة فم في الجَرية قَاخدُذْهَاعَن َد 
i i EA‏ يود دمر بالصُمًاح وَالعَمَدٍ 
آي دل والصْمًاح : حجارة کالصفائح عراض . وتدمر: مدينة بالشام. 
TT‏ 
(4) نحو قول النابغة في القصيدة السابقة ا 26(: 
فما الْمُراتٌ إذاهَبً الرٌياحله تَرمي غواربُه العبْرَين بالرَبَد 
E‏ واد شرع لبجب فيه ركام م من اليتّبوتِ والخضد 
يل مِنْ جَوفه الملاح مُعْتصماً بالخيزرانة بعد الأن واللَجَدِ 
SEET EDENE‏ ولآيحول عطاءٌ اليوم دون غل 
a‏ الاراج ر ا ع و ا کر هھ الجر 
لعا د لى ) 
EE (5)‏ 
وأثلع ناض إذاصدث به كسان بوص بدجْلَّة مُصيِد 
أتلع : مشرف» بوصي : سفينة . انظر شرح ابن الأنباري: 171. 
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وخابو ر وال رى؛ وار 


ولعل أبا حنيفة أخطاً معنى قوله: «أتين التين» وظنٌَ أن النابغة أراد 
به الإتيان إلى بلاده. وإنما هو أراد المرور» فإنه يصف الريح الباردة 
القنمالية التي ترجى, السحب الصمت القليلة :الما الت مرت بجانب جل 
التین» فازدادت به E‏ والعرب دک گرا هبوب الريح الباردة من جانب 
الشمال. وهكذا يذكرون مو بالبرودة. قال أبو صَعْتَرَة البَولانئ» وهو 
BE‏ ) ۰ 


ووس وګ سے کے سے سے 


فما نطفة من حب مُزن تقاذفت به جَنْبا الجُوديّ والليل دامس 


فلمُا اقاتاا الات د کا لاَغْلٍ مائه فهو قارس E‏ 


(1) الخابور: اسم لنهر كبير بين رس عين والفرات من أرض الجزيرة: وغلب اسمه على 
منطقة واسعة هناك - وفيه تقول أخت الوليد بن طريف ترثي أخاها : 
أيا شجَرَّ الخابُور مالك مُورقاً كأنَكَ : تجزع على ان طریف 
وو بن أبي الحقيق اليهودي من بني فَرَيظة : 
دور" عقت بقرى الخَّابُور عَيَرَّها بد الاج سوافي الرّيح والمَطر 
انظر البلدان 334:2 . ) 
(2) أما «الخورتق» و ر كان بظهر الحيرة» و «السّدير» قصر قريب من الخورنق» وقيل : 
ا . قال الأسود بن يعفر النهشلي من قصيدة له في المفضليات 217: 
اذا ول بعد آل مح رقي تركوامنازلهُم وبع إياد 
أهل الخورتق والكديرٍ وبارق والقصضر ذى الشرٌفات والسشداد 
SE EEE‏ ا ماءٌ الفراتِ يَجيء من أطواد 
(3) من شعراء خا وبولان: فرع من طيىء . ولم اجد له ا ولا نصا على کونه 
جاهلياً. ) 
(4) البيتان من حماسية له في شرح المرزوقي : 1281ء وثالثهما: 
بأطْيَبَ يِن فيا وَمَاذفث طَعْمَه ‏ ولكتّني فيمَاتَری الْمَينٌ فارس 
والأبيات في اللآألي : 522 والبلدان 180:2 والبيت الأول وحده في البلدان 260:2 
والثاني في اللسان (حسن) والأول والثالث في اللسان (جنب). النطفة : الماء الصافي› 
حب المزن: البرّدء اللصاب: شقوق الكا وا لصت: 
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فریب منه . 


ا فقال: إنه e‏ فظ ب" 
أن الشاعر لا يذكر إلا بلاده. وقد مر آنفاً أن ذلك ظنَّ باطل . ولم يبت أحد 


آن الجوديّ جبل في اليمن . وإنما الجودي هو الذي ذكرنا. 


ويؤيد ذلك ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما في تأويل هذه 
الأية“ فقال : إن المراد به مسجد نوح عليه السلام الذي بني على الجودي . 


وعن مک ال ا جبلان( وعلى هذا يتبين أن التين هو الجودي 
او قريب e‏ 


وفي التوراة أن بني آدم تفر قوا س نوح عليه السلاء . والقرآن E‏ 


(1) قوله: «فى اليمن» سهوء وإنما قال ياقوت 180:2 «والجودي أيضاً: جبل بأجاً أحد 
جبلى طيىء وإياه أراد أبو صعترة» وانظر المشترك: 111. والشاعر طائى فلا بد أن 
یکون «الجودي» عند ياقوت في بلاد طییء . 
في شعر شاعر آسدي فيتوهمون آنه من آماکن قومه» فيقولون: هو موضع في بلاد بني 
أسد». ثم ذكر مثالا من كتاب البكري وآخر من كتاب ياقوت . صحيح الأخبار 2:3 - 3. 

(3) انظر ما سلف . والجودي المشهور كما قال ياقوت: جبل مطل على جزيرة ابن عمر في 
الجانب الشرقى من دجلة» فن اعمال الموصل . 

(4) يعني قوله تعالی : «وَلِنٍ رن4 . 

(5) انظر تفسير الطبري 239:30 ومعجم البكري : 898 والبلدان. 

(6) عكرمة بن عبدالله البربري المدني . أب عبدالل (25 - 105 ه) مولی ابن عباس» تابعي . 
كان من. أعلم الناس بالتفسير والمغازي . توفي بالمدينة المنورة. ابن خلكان 265:3 
E‏ 

. 239:30 تقسير الطبري‎ )7( ٠ 

(8) النص في المطبوعة ينتهي هنا. 

(9) مغر التكرين 19179 
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کونه قریاً. من الجودي افیسخدل يذلاك غل ان الین گان مسكن ادم ودره . ويۇيدە ما 
جاء في التوراة من أن آدم عليه السلام كان يخصف عليه من ورق التين . 


)54( 
ال (2) 
ARE‏ ر لار من جن الشيء› وج عليه و 
ستره. قال 2 
لجعو . 


فلا أَجَنٌ الشمسَ عي غيارها( 
ومنه المج للترس» والجنَّة لما تَسَسَرُ به من السلاح» والجنٌ والجني لأنها لا 
ترى» والجنين للولد ما دام في البطن. والعرب كانت تسمي النخيل تة . 


قال زهیر : 

كاد عي في ريي فة من اللواضح تسقي جَنّة سحقال 

(1) سفر التكوين 7:3. 

(2) تفسير سورة البقرة: ق 77 والمطبوعة: 32. 

(3) سورة الأنعام» الأية: 76 وتمام الآ : ٭ را کرکا قال هلدا رب لما آذ 
آلآفلیے 4 . 

(4) عجز البيت: نزلت إليه قائماً بالحضيض 

والبيت من قصيدة له فى ديوانه: 74. قال الأعلم: ويقال إنها لأبي دواد الإيادي. 
غار شا غاا فاا GS‏ الأعلم : يقول: فلما غابت الشمس وسترها 
عني غيوبها نزلت إلى فرسي وهو قائم بالحضيض» فركبته» ورجعت إلى أهلي . 

(5) انظر المقاييس (جنن). وفي اللسان (جنن) عن أبي علي قال في التذكرة: «لا تكون 
الجنة في كلام العرب إلا وفيها نخل وعنب. ا ا ي 
فهي حديقة وليست بجنة) . 

(6) البيت من قصيدته التي يمدح بها هرم بن سنان وأباه وإخوته. انظر ديوانه: 66 = 
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أي نخيلاً طويلة(') . 
ولذلك جاء # من تيا( . قال عبيد بن الأبرص : 


أو جدول في ظلالِ نخل اا ا 


)55( 
الحكم والحكمة والصالع 
رب هب لی خککما رالحقن بالسسل حر 4( . 
r‏ امح البيّن للمفردات من أوائل التأويل › و ف 


(4) 


ر( 


ومختارات ابن الشجري : 215 (نعمان طه) . وال وو ن (جنن) واللسان 
(سحق › قتل» جنْن) . الأعلم: يقول : كأن عينيَ من كثرة دموعها في غربي ناقة مَل _ 
وهي التي ذلّلت بكثرة العمل - ينضح عليهاء» ا سف وخص النخل لأنه أحوج إلى 
كثرة الماء من الخضر وما أشبهها . والسحق : : جمع سحوق»› وهي طويلة . 
e‏ تيل زياد بن متقذ من قصيدة في الحماسة (المرزوقي: 


الجا : العغة الطريكة الل +ائطك: 
يعني في وصف الحنة» وهو يتكلم على الأية الكريمة 25 من سورة البقرة» وفي 
المطبوعة: جاء في الآيات : من تحتها الأنهار . 


البيت من مجمهرته . انظر الديوان: 12 وجمهرة الأشعار: 471 وشرح القصائد العشر: 


471 . والبيت وحده في المقاييس واللسان (قسب) E‏ 
EET OL | ED, | EE O E‏ 
سروب : : كثير الجريان. الشأن٠‏ . مجری الدم. الشعيب : ا اك ز6 قول 


امریء القيس من لامة في رواية المفضل (الديران: 189)(: 


ا دی سجاال کا EEE‏ 

أو جدول في ظلال نخضل السا ج مال 
المطبوعة: 37 _ 38. وانظر «الحكم والحكمة» في ص 172. وانظر في صفة 
«الصلاح» تفسير سورة الفاتحة للمؤلف: 56. ) 

سورة الشعراء الاآية: 83. 
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«الحكم»: مبدأ الحكمةء وهو: الفهم الصحيح» ثم القضاء والحكم به. 
فإذا كمل ذلك» وصار ملكة راسخه a‏ 3 «الحكمة) . 

وأما «الصلاح» فهو عبارة عن أثر الحكمة والعلم» فیشیر 2 العمل 
ea I I i‏ وعيلوأألصَلِحَتِ# وأشبا 
طلب الحُكم طمح إلى الحكمة» والحكمة خير كثير. 

وكما أن الحكم هو بدء الحكمة» فكذلك الصلاح هو الأصل الكلي 
للكمال. فطلب الصلاح أيضاً طموح إلى كمال النفس والتقرب والرضوان. 

را 


مر حر 22 


کاهد الط الت E‏ تنعت علب . 

فهذه كلها طلبٰ المبادىء الجوامع› و على حاشبة البساط حتی 
یکون الرب تعالی هو الحاکم بما یرضی من تفریب عبده إلى حیث يشاء؛ فقىه 
الوك اجان الا 

و مله قوله تعالی : 

دربم آ۵ 

تفويضاً إلى الكريم الرحيم . وهكذا فسره النبي ئلا . 


(1) في المطبوعة: للهداية إلى « لسر السسَمَيم . . .4 ولعل الصواب كما أئبتنا. وانظر 
E RS E‏ ) 

(2) سورة الفاتحة الآية: 4. 

(3) وذلك في الحديث القدسي المشهور الذي أخرجه مسلم في كتاب الصلاة» باب وجوب 
قراءة الفاتحة في كل ركعة» عن أبي هريرة قال سمعت رسول الله يه يقول: «قال الله 
تعالى : قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين ولعبدي ما سال. . ٠.‏ الحديث. وفيه: 
«وإذا قال (يعني العبد) # ملك دوم آلب 4 قال (يعني الله تعالی): مَجَدَِي عَبْدِي٬‏ 
وقال مرة : وض لئ عبدي» . انظر النووي 345:4 . 
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ومنه قوله تعالی ا 
$ إن نعم کیم ماد ون فر هم انك آم رلك 4( . 


فخلی العبد وربّه» وآخرج نفسه من البين. وفيه تفويض واسترحام. وفي 
الجزء الثاني باب آخر من حسن الطلب في الدعاء مع التفويض. وذلك بأن 
العزيز لا يستطيع أحد أن يمنعه عما يشاءء وكذلك الحكيم لا يُعجزه إيجاد سبب 
وحيلة لما يريد. فكان فحوى الكلام أن الشيطان ومكره وكيده بعبادك كيف 
يقاوم قوتك وحكمتك حتى يعجزك عن إنفاذ رحمتك . فأشار إلى حسن الظرَّ 
بالرب تعالى وصفته الجمالية» والتفويض إليه» وأشار إلى أن الكريم إذا قدر 
سمح »› ل ا 0 فاسج »(). وكذلك من لوازم الحكمة: 
الحلم والعفو. ثم توجه إلى غيرة الرب لعباده» وبذلك صرف النقمة إلى العدوء 
فقرع باب الرحمة من وجه أخر. 


)56( 
الك 


 :یلاعت فربما یکون بمعنی التاریخ . قوله‎ O IG 


2 و 


ولق ڪتبان لزورو بع لے الارض برٹھا عادی الحو 4( . 


فجاءت هذه الاية بعد صحف التاريخ من صحف اليهود . 


(1) سورة المائدةء الأآية: 118. 

(© ٠ى‏ امت ا لامر عل فاخو ال عن ايل لتا 2783 

( الدفر الاي ى 41 معن لط الذكر رالحكة: والار عة 39 

NS (4) 

(5) لعل المؤلف ية رالو ی و ق 29 
(الصديقون يرثون الأرض ويسكنونها إلى الأبد». وأقرب مما قال المؤلف أن يقال إن = 
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کا نارن گغز تارهد 
1 ادن عندهم تاریخ وهم اليهود» والمراد کا 


(57) ) 
التفت الساق بالساق 


رک۳ ر کر صر م 


معنى # ولت الاق بالسّاي4 أن لا يقدر المرء على المشي . ويكون هذا 


من شدة الضعف. فإنه إذا مات( ثبيّن أن قد التفت ساقاه بعد أن كان جوالا 
كما قال دريد بن الصكَّة : 


قن َك عبد اله حلى مكاتة فماكان وَقافاً ولا قات ال 


كميش الاإزار حارج نصْف سّاقه ل ا لاع أن E‏ 


المقصود بالذكر في الاية الكريمة الكلام المشتمل على التذكير والموعظة الوارد في 
المزمور نفسه قبل الفقرة المتكررة فى وراثة الأرض . وبه قال تلميذ المؤلف الأستاذ أمين 
أخن الااا ي ر ا ال 1926 

سورة النحل› الآية: 43. 

أما ذكر الله سبحانه» فقد فسّره المؤلف فى كتابه الطارق والبارق فى تذكرة بعنوان (ذكر 
ارت حر اها ن کاب الغرات وھا 1۴ے ند يكره مرجودا اضرا 
قريباً. 2 - ونحنٌّ إلى قربه بأن يرضى ويحبًناء ولا يجدنا مخالفين لرضاه فاعلين ما 
يكرهه. 3 ونذكره بأن لا نغفل عنه. 4-ونذكره بصفات الكمال من الجلال 
والجمال» . ) 

تفسير سورة القيامة : 19 الفصل التاسع عشر. والمطبوعة: 42. 

سورة القيامة» الاي : 9. وفي المطبوعة : «المعنى أن» الخ . 

في المطبوعة : مات اللإنسان. 

البيتان من قصيدة له يرثى بها أخاه عبداله فى الأصمعيات: 108ء وجمهرة الأشعار: 
1 - 602› والاختیاریں : 1 _ 412« والیزیدی : 5 - 38» ومقطوعة منها في 
الحماسة. انظر شرح المرزوقي : 818 والتبريزي ٠158:2‏ والبيت الأول وحده في = 
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اد 0 انه بعد ما يئس منه الطبيب› وودعد الريب 4 اط إ أعضائه» 


والساق بمعنى شدة الأمر قول من لا يعرف من علم اللسان غير 


اسمه» فلا يميّز بين دلالة المجموع ودلالة الأجزاء. الكشف عن الساق إنما يدل 
بمجموعه على الج والتشميرء والكشف هو الكشف» والساق هي الساق. 
ووهم م الرواة فیما راغ اوغا آنه آخر يوم [من] الدنيا وأول يوم من 


أيام الآخرة. فإنه لو صح فهو بيان الواقعة» وليس بتفسير للساق 


OF 


الأصل : التمدّد على الوجه» ومنه. السّباحة للعوم» ومنه. سبح الفرس 


E 


اللسان (وقف) والثاني وحده في 04 واا 7ل لوقاف : 


الجبان الذي يقف فيما يعرض له من آمور. طائش اليد: الذي لا يصيب إذا رمى» 
كھ اارار: مچ 

ف ا (الاية) يدل «الكلام» . 

في المطبوعة: وأما الساق. . . فقول. . الخ. 

ص 234 . ) 

انظر الطبري 196:29 وما بين المعقوفين تكملة منه. 

العبارة «ووهم الرواة. . ليس بتفسير للساق» ليست في المطبوعة. 


تفسير سورة البقرة : ق 92 المطبوعة: 43. 


سورة المزمل» الآية: 7. 
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وا ك ال ا وت ا د الل غل وهف 


السجدة. ومنه a‏ 


(1) 
(2) 


ی الا ران ات04 . 


أي قائمون 


)59( 
نف 
(1) ما أعظْمَكَء كما جاء ذ في القرآن كيرا مثلا 
شتکی رب آلو ارش ے۰4 
ا f‏ له و عاد شڪ . 
٥)‏ وربما يجيءِ للدعاءء کما قال تعالی : 
دغونهم فاسبَتك ال4( . 
ومنه قوله تال : 
سورة ة الصافات› الآيتان: 65 _ 166 . 
الله تعالى» Cb‏ المرّ e‏ في عبادة الله تعالی ...۲ i‏ ابن فارىن فجعلها أصلين 


مستقلین › قال : «السين والباء والحاء أصلان: الها جنس من العبادة» والأخر جنس 
من السعي». انظر المقاييس 125:3. هذا» وقد وردت المادة فى أخوات العربية من 


ا الخبراتة لارام والمرنانةة و اتكضت فا نمف الخد واه والمجد انظ 


(3) 
(4) 
(2) 
(6) 


جزينيوس : 986 1114 وإسمث: 555. 


تفسير سورة البقرة: ق 93. والمطبوعة: 43 - 44. 
سورة الصافات الأية: 180 . 


سورة القصص› الاية: 68 . 


سورة يونس › الاه 10 . 
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. (4 1 فان قالش کد کل ا‎ UE} 


وبهذا المعنى يقدم قبل التوبة. 

(3) وأيضاً لإنشاء الأمر كما هو الشائع في المصادر إذ يقدّر الأمر قبلهء 
کال ) 
قصَبّْراً في مَجالِ الْمَوتِ صَبْراً ‏ فمَاتيل الخلود بمُشتطاع 
وکما في القرآن : 

ل عقراتک را ولتك امسر 04 . 

فريما يجيء «سبحانك» بهذا المعنی» ومنه قوله تعالی : 
ناون سوت وون یخن : 

(4) وأيضاً يأتي للإنکار مع الاشات: وهه رة الي 

ل شك مامتو طي4 . 


) اا ولون تابنت ا . 


(1) سورة ة اللأعراف» الابةء 143 . 
(2) القائل قطريّ بن الفجَاءَة المازني رئيس الأزارقةء من مشاهير چان العرب وخطبائهیء 


قتل تة 77 کے 
المعارف: 411 الكامل لابن الأثير 441:4 ابن خلكان 255:3 257» شرح 
الأبيات 312:3 . 


(3) من حماسية له في شرح التبريزي 50:1 وهي في أمالي المرتضى 636:1 - 637» وشعر 
الخوارج: 42 - 43 وانظر تخريجها فيه: 162 . 

) سورة البقرةء الاية: 285 . 

) سورة الروم» الآية: 17. 

6 سورة النورء الاية: 16. 

) سورة النحل» الآية: 57. 
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واخحتص بالإضافة إلى الله تعالى» وإضافته مرد إلا نادراً كما قال [أميَة بن 


ا 
سبْحاتة ثم سانا يعودلّة وقبَا سبح الْجُودي وَالْجْمُ د( 


e . 


وهو أراد الإضافة. O OE‏ 


a‏ بان من علقمَة الفاخر( 


هي Ce‏ سافر : للکاتب والقاریء› من السفر للكتارة والقراءة. وهذه 


الكلمة باقية في العبرانية. وأصل معناها: الخُمْش). ومنه: الكتابةء فإن 


(2) 


)1( زيادة ف ال وأمَيَةَ من شعراء الطائف وقال ابن سلام: ره . وفي صحيح 


لغری عن ای هیر قرغا فی عدت ا ي الصلت أن يسلم». انظر 


الفتح 50 . 


ابن سلام: 259 - 267 ابن قتيبة: 459 - 462 الأغاني: 123:4 136 
الإإصابة: 552 الخزانة 247:1 - 253. 
البيت من شواهد سيبويه 326:1. واختلفوا في عزوه» ورجح البخدادي في الخزانة 
3“ نسبته إلى وَرَقة بن نوفل . وانظر تخريج البيت واختلافهم في نسبته في ديوان 
أميّة : 376 569 والسيرافي 194:1 . الجوديّ والجمد جبلان. 


( 0 وال ادر غ ال اجات و 


(4) 
5) 
)6( 


والبيت من قصيدة له يهجو بها عَلْقَمَة بن عَادَئة ويمدح عامر بن الطفيل في المنافرة 
التي جرت بينهما. انظر ديوانه: 179 والبيت من شواهد سيبويه 324:1 ومن الشواهد 
النحوية المشهورة. وانظر السيرافي 157:1 - 158» ومعجم الشواهد: 191 وانظر 
كلاماً مفصلاً على (سبحان) فى الخزانة 234:7 _ 247 . 


تفسير سورة عبس : 13 - 14ء والمطبوعة: 45. 


والأشورية والآرامية والسريانية . انظر جزينيوس: 706. 
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الكتابة كانت آولا بالخمش بقلم الحديد. ثم توسع للبيان والقراءة. 

العبرانية: 50 (سفر): الخمش» والكتابةء والقراءة 5D‏ (سافر): 

كاتب» فقيه» إمام» قائد. فص ما قال قتادة: «السَمَرَة هم: القراء»" وروى 

این ۰ عن ابن عباس : «السَمرة بالنبطية : القرًاء“(”) . ويوجد في العربية أيضاً 
بمعنى الخمش» IS‏ 


ا e a‏ ن 8 4 )4 
تسفير موسّى الصلع الجُالكم 


(1) . النحاس 628:3 الطبري 53:30 وفى رواية أخرى عنه أنه قال: سَفْرة: كتبة . 
E SN SGN ESEN OE NO)‏ 
والنبطية إحدى لهجات الآرامية الغربية غير أن المقصود بها عند اللغوبين العرب الآرامية 
مطلقاً أو السريانية التى هى من لهجات الاآرامية الشرقية. انظر المعرب: 60 (مقدمة 
OE TUN‏ في آرامية العهد القديم والسريانية بالمعاني المذكورة. انظر 

جزينيوس 1104 وإسمث: 387 وكوستا: 234 - 235. ) 
وابن جريج هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الرومي (80 - 150 ه) الفقيه 
المفسر. إمام أهل الحجاز في عصره» الأعلام 160:4 . 
)3( هو رت بن الجاع يي( 145 هى غو رابو من أشهر الرجاز» و 
من آبیه» وأفصح منه. روی عنه يحیی القطان وغيره. ) 
ابن سلام: 761 - 767 ابن قتيبة: 594 - 601 الأغاني 20: 312 _ 324» 
الآمدي: 175 معجم الأدباء 149:11 - 151ء ابن خلكان 303:2 - 305 تهذيب 
التهذيب 290:3 . | 
)4( البيت من أرجوزته التي يمدح بها مَسْلمَةَ بن عَبْدٍ الملك. انظر دیوانه: TT‏ 
قېله وبعده : 
رث فط اناا عن الإرسام 
ا ا والفزل الام ) 
تسیر او الصلم الجلام ۰ 
وبريهاعن هامة صا 
في جانبيها القت كالتفام 
عرّى الناقة : ألقى عنها الرحلَ فلا يحمل عليها. الإرسام من الرسيم: سير للإبل. 
تامه وتیمه : : ذلله وأذهب عقله. الجلام: المستأصل› عن ابن حبيب (خولة 124:2) 
صتام: ضخمة . الثغام : نبت أبيض الثمر والزهر» ويشتد بياضه إذا يبس . 
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)61( 
الشيطان(' 
فغْلانْ من شاط يَشيط : هلك» قال الأعشى : 


رَقَد EEE‏ آزْماحتا اب2 
شاط فلان: ذهب دمه هدراًء أيضاً: عجل وأسرع . وشاط الزیت :ارق 
وغضب فلان فاستشاط : أي التهب . والشيطان من أسماء الحية . قال الشاعر: 
تل عب ا حَضرمي E‏ تمَعّح شَيْطان بڏي ققر )4( 
E‏ من چ ا الحية e‏ منأاسبة » لکونهما ف E‏ 
يلين ادال 
وعند الجوهري هو فيْعَال من شطنَ: بمعنى ا . وسيبویه مرة جعله 


(1) تفسير سورة البقرة: ق 63» e‏ 7 48 . 
(2) صدر البیت : 
والبیت من لاميته في دیوانه : 99 وشرح القصائد العشر : 445. 
والبيت وحده في اللسان (شيط» فيل) الفائل : عرق بجري من الجوف إلى الفخذ» مكنونه : 
دمه» وقال أبو عمرو : المكنون : خربة في الفخذ. يقول : نحن بصراء بمواضع الطعن . 

(3) هو طرَفة بن العبد» انظر الحيوان 133:4. 

(4) البيت غير معزو في الحيوان 153:1 300 و192:6. وتأويل ا 
والمقاييس 28:2» 184:3» 137:6 واللسان (حبب» عجم» خرع › شطن › ٹنی) 
ديوان طرفة: 158. يصف الشاعر في البيت زمام الناقة ويشبهه بالحية في تلویه . 
المثنى: زمام الناقة. حَضرمي: نسبة إلى حضرموت. تَمَعٌُ: كذا في المقاييس (حبب 
2 ) وفي سائر المصادر : تعمج» بتقدم العين» وهما بمعنى . 

(5) في المطبوعة: «الجن والحية» وهو قلب. 

)6( سورة الأنعامء الآية: 112. 

(7) انظر الصحاح (شطن) قال الأزهري : (التهذيب 312:11): والدليل على أنه من شط - 
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فعْلاَنَ من شاط» وأخرى فيعالاً من شط" . والأول هو الصواب. ويؤيده أنه 
إذا جعل علماً لا ينصرف كما قال. . .(). 


(62) 
الصبر( 
عند اجرب Ek‏ من ا في شيء» كما يصبر 


قال حاتم الطائي: 


(1) 


(2) 


8) 


قول أَمَيّة بن بي الصلت يصف سليمان بن داود عليه السلام: 

وقال المعري ف رسالة الملائكة: 247 248: «هذا البيت ينشد على وجهين : 
بالسين والشين . فإذا قيل : «شاطن» فهو فى معنى الشيطان. وإذا قيل: «ساطن» فهر 
الع اغا وي ارت عا شد اران ن 
انظر الكتاب 217:3 - 218 و321:4 وقال في الموضع الأول: «وسألته عن رجل 
يسمى : دهقان» فقال: إن سميته من التدهقن فهو مصروف . وكذلك : شيطان إن أخذته 


من التشيطن» فالنون عندنا فى مثل هذا من نفس الحرف إذا كان له فعل يثبت فيه النون» 


وإن جعلت دهقان من الدهق› وشيطان من شيط لم تصرفه» . 


قلت : إن العرب قد تشتق من الكلمة وتبقي زوائدها كقولهم : مسك وتمدرع وتَمَندَل . 
بياض في الأصل . ويعني المؤلف قول الصفيل الغتوي ب جاهلي من الفحول - من 
قصيدة في ديوانه 49: ٠‏ 

وَقَذمسّت الذواء متاعليهم وشيطان إذيذعوهُم ويسر 

الخذواء: فرسه. وشيطان هذا : شيطان بن الحكم بن جَاِمَة الغنوي O‏ 
قال این e‏ : (وهذا یدل على ان شبطان فعلانُ» ونونه ا انظر اللسان (شطن) . 
تفسير سورة العصر:8 - 9 المطبوعة: 8. وقال الغزالي في کتابه جواهر القرآن 
(48): «وأما الصبر على قضاء الله فيصدر عن الخوف والرهبة. . . فعلق الفراهي عليه 
فى نسخته : «أخطاً معنى الصبر» إذ جعل منشأه الخوف. والحق أن الصبر: هو 
الاستقامة مع الضرّ وذلك يكون من الحب» كما يكون من الخرف»: وقد تكلم الفراهي 
كثيراً في كتبه على حقيقة الصبر ومكانته في الدين وصلته بالشكر والصلاة والصوم 
والتقوی . انظر مثا (الصبر والشكر) في هذا الكتاب ص 205. ٠‏ 
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رغشرة موت ليس فيهامَوادة يكوك صدور المَشرفع جورم 
Ms OE‏ 
وقال الأصبغ : 

ياابن الجّحَاجحَة الممدارة رالصّابرين عَلَّى الْمَكارة(° 
وقال زَهَیر بن أبي سلمَى : 

قود الجياد وإصهار الملوك وَصَب ‏ ر في مَواطنَ لو كانوا بها سَعْمُوا) 
وهذا کثير . 
وفي القرآن بن معنى الصبر» حيث قال تعالى : 


۶ سیر ف اباسا ولص ورن نبا4( . 
الشدائد. وكذلك ر الس غل اذى الناس كما ر بك في 
قوله تعالی : 


(1) من قصيدة له في ديوانه: 248 ونوادر أبى زيد: 351 - 352 وفيهما: «صبرنا لها) 
تهکها: جَهدها کا و ا ا المشرفي: السيف. 

)2( لعله الأصبغ بن ذؤالة الكلبي» من رؤساء بني كلب في العهد الأموي . ا 
في قتل الوليد بن يزيد في الأغاني 79:7 . 

)3( البيت له في الصحاح ومنه في اللسان (دره) الجحاجحة: جمع الجحجاح . وهو السيد 
الكريم : والمداره: جمع المدره. . وهو زعيم القوم المتكلم عنهم. المكاره: ني الاصل 
والمطبوعة : مكاره» والتصحيح من الصحاح . 

N ET (4)‏ اول البيت يله 

'فوق أفوام ومجده ما لم الوا وان ادوا وان كوا 
انظر ديوانه (الأعلم): ١‏ والبيت وحده في المقاييس 315:3 واللسان (صهر). 
(5) سورة البقرة» الأية: 177. ٠‏ 
(6) يشير إلى ما قال قبل ذلك في هذا الفصل من التفسير. وحذف (مر بك) في المطبوعة. 


مفردات القرآان #٭ 10 
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وکن صب وَعََرَ 4() . 


(1) سورة الشورى» الآية: 43 وتمام الآية : َّلك لَمنْعَرم اار4 . 
من شواهد «الصبر؛ 
1- قول الحُصين بن الحُمام المُرّيَ من قصيدة له في المفضليات 65: 
ولفارات اولي افضي ‏ وان كاد ت هادا كرات ا 
ES‏ بأسْيَافنايقطَعْن كفقاوَمعْصّمَ 
- وقال سند بن مالك جد مَرفة بن العبد من حماسية في شرح المرزوقي 167: 
والحرب لا يى لجا a E ES‏ 
إا ا افيا دات والفرس الوقاح 
النجَّدَات: الشدائد. الوقاح : الشديد الحافر. : 
قال فا اا 
صبْرايتي تنس لها حنّىتريځوا أوتراوا 
4 - وقالت الخرْنق خت طرفة من كلمة لها فى ديوانها 32 : 
سَمِعَّت بَنُو سد الصْيَاحَ فرَادها ا مع التق ارنقارا 
ورأت فوارسَ من صليبة وائل راا ع الاك نار 
5 - وقال المفضل الكّري» وهو جاهليء من قصيدة له في الأصمعيات 200: 
منم صب رواو ره تله على العزاء إذ بلغ المضيسق 
6 - وقال فيها أيضاً (203) : 
اات ق اناه رت ادها لري 
الحزيق : الجما 
TE‏ الهذلي من قصيدة في أشعار الهذليين 1195: 
فقدث بني لبتّى فلمًا فق دته صبرت ولم أقطع عليهم أباجلي 
الأبجَّل: عرق في باطن الذراع» وقيل: في الرجل. 
8 وقال أبو ذؤيب الهذلى من قصيدة (64) : 
e N‏ حرأ صبوراً فنعم الصابر التّجد 
ع : اذا امکنت اللات الور 
9 وقال زر بن الحارث ين حماسية (المرزوقى: 28): 
اه اسا تقر تاا دا 
- 10 وقال الحماسي (المرزوقي: 71) وهو الأحوص (شعره: 154 برواية مختلفة) : 
وكم دهمتني يِن خطوب ِمُلمَة صبرت عليهماثم لم آتخشحع 
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(1) 
(2) 


(3) 


(4) 


(63) 
ااا 


الصحف : 7 صحفة . وھی الورقة المكتوبة» کما سمت اتد 


E OOO N aA Gg 


ورا عن 13 والاط وة 50 


وقصته أن طرفة بن العبد وخاله المتلمس كانا ينادمان عمرو بن هند ملك الحيرةء فبلغه 


أنهما هجواه» فكتب لهما إلى عامله بالبحرين كتابين أوهمهما أنه أمر لهما فيهما 
بجوائز» وقد كان أمره بقتلهماء فدفع المتلمس رسالته في الطريق إلى غلام ليقرأهاء 


فإذا فيها آمر بقتله. فقذفها المتلمس في نهر الحيرة. وأشار على طرفة أيضاً بذلك» 
ولكن لم يرض به» فنجا المتلمس» وتوجه طرفة إلى البحرين» فقتله عاملها المكعير. 
فقال المتلمس من قصيدة فى ديوانه (177- 178): 
ا خبرأ فتصدقهم بذاك الأنفس 
أودى الذي علق الصحيفة منهما . ونجاحذار حبائه المتلمس 
ا و ا د 
ومنها (186) : 
أل الصحيفة لاأبالك إته ‏ بيُخشى عليك من الحباء النقرس 
عرمس : شبهها بالصخرة . النقرس : الداهية» الهلاك. وقال الفرزدق فيها: 
لق الصحيفة يافرزدق لاتكن نكداءمشل صحيفة المتلس 
انظر في صحيفة المتلمس: الفاخر: 73 - 76ء ثمار القلوب: 216 - 218» 
المرتضى 183:1 - 185 الميداني 224:2 - 228. والمصادر المذكورة في ترجمة 
المتلمسن. وقال طرةة؛ 
أبامنذر كانت غرورآصحيفتي فلم أعطكم في الطوع مالي ولاعرضي 
هي الصحيفة الظالمة التي كتبها قريش لمقاطعة بني هاشم. ا اللهب 
للمؤلف : 4 وكتب السيرة» نحو سيرة ابن هشام 350:1 374 . 
والمادتان كلتاهما تدل على عرض وانبساط . انظر المقاييس 293:3 334. والجدير 
بالذكر أن الفعل (صحف) شائع الاستعمال في الحبشية - وهي من أخوات العربية - 
بمعنى الكتاية . ا 193 والمعجم الحبشي e‏ في قواعد 
الساميات»: 332 . 
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عریض › كصفيحة الحجر ET‏ والعنق . ورصيعغة الجمح ریما پراڈ بها 
الكتاب لاشتماله على الأوراق» كما في قوله تعالى : 


رسول من الله نلوا صما ووک و O‏ 


الصَرّ: الجَمْع ثم الشَدَ والعزم» وتَصب الأذن. ومن الجمع: تقطيب 


(1) في التفسير والمطبوعة : السلف» والتصحيح من اللسان. 
(2) سورة البينة» الأية: 2. ومن شواهد «الصحيفة» من كلام العرب - غير ما سبق - قول 
ا ا ا 45): 
ورهنتني هنداً وعرضك في صحف تلوح كأنهاخلل 
الخلل: جمع خلة» وهو نقش يكون في بطانة السيف . 
وقال عنترة من قصيدة (ديوانه: 268) يشبه ما بقي من آثار الدار بكتاب في 
صحائف : ) ) 
كوحي صحائف من عهدٍكسرى فأمدامهالأعجم طمطمئ 
وقال تعلبة بن عمرو العبدي من قصيدة فى المقضليات : 281 . 
لمن دمن كأنهن صحائف | E EEE E‏ 
رال ا اا ا 0 | 
سلامٌ في الصحيفة من لقيط إلى من بالجزيرة من إياد 
وقال علباء بن أرقم» جاهلي» من أصمعية (159) : 
أخذث لدين مطمثنِ صحيفة وخالفث فيها كل من جار أو ظلم 
وال لمن العبدي من أصمعية (166): 
فلاآنامولاهم ولا في صحيفةٍ كفلت عليهم› والكفالة تعتقى 
تعتقي : تحتبس . 


ابت توارجوثم كث إيتالاسالرلسست 


رة لزز الذارنات 27و وا لغ 50 
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وتقبّض استنكارا واستحياءُ. ومن نصب الأذن: إسراع واستنكار . 


ا : في تقَبّْض واستنکار() 


(65) 
اضفر( 
في جميع الألسنة» ولا سيما في لغة العرب» ألفاظ خاصًة لأفراد خاصّةء 
تحت معنى كلي. والذهول عن هذه الخصوصيات مبعد عن فهم اللسان» مثلا 
«المَيّل» معنى كلي. ثم تحته: الرّيغ» والجّورء والارعواءُ والحيّادة» 
والتنحي» والانحراف: كلها للميل عن الشيء. والفقيء» والتوبة» والالتفاتء 
والصّغو: كلها للميل إلى الشيء. فمن خبط بينهما صل وأضَلَ. 


فلا يخفى على العالم بلسان العرب أن قوله تعالى : 
صت فوا 4 . 


ا لوكا .وات الا ورش ل فان ا فر 


الميل إلى الشيءء لا عن الشيء. ومنه صاغية الرجل: لأتباعه» وصغوه معك: 

أي ميله . وأصغيت إلى فلان: أي ملت بسمعك نحوه. ومنه الحديث: 

(1) سورة الذاريات» الآية : 29. وتمام الآية : * كات أمرأة ف صر فصت وحهها وات ور 
عَم . وفي المطبوعة قبل الآية : «فقوله تعالى». 

(2) وقال غيره: معناه الضجة والصيحة. انظر المجاز 227:2 وغريب القتبي: 421 
والطبري 209:26 والكشاف 402:4 واللسان. وأصل المعنى عند الراغب: الشد. ٠‏ 
أما ابن فارس فجعل المادة أربعة أصول. انظر المقاييس 282:3 . 

(3) تفسير سورة التحريم: 17 - 19ء الفصل الحادي عشر. المطبوعة: 50 - 51. 

(4) سورةالتحريم الآية: 4 # إن للوي Pr‏ 

(5) العبارة «قوله تعالى . . . . فإن» لم ترد من المطبوعة. 
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يفخ في الصور فلا يسمَعه أحد إلا أصغى ليت" . 


أي أمال صفحة عنقه إليه( . 


وقالوا: الصبيئ أعلمٌ بمْصْعَى خده: أي هو أعلم إلى من يلجا أو حيث 
ينفعه . ومنه ضعت الشمس والنجوم: ااا الارن 

وفي حديث الهرَة: «كان يصغو لھا الات( . 

أي يُميله ليسهل عليها الشرب. 

) ومن ذلك AN‏ لجوف اللإناء لا ی یه الا El‏ ابن 

بي( شاهداً على الإصغاء بالسمع لشاعر: 
E E‏ ريغ وفيه إلى النَسْفيه إصغاء() 

وال ا 


(1) من حديث طويل أخرجه مسلم عن عبدالله بن عمرو» في كتاب الفتن» باب في خروج 
الدجال» (النووي 288:18)ء وانظر المسند 166:2 . 

(2) النهاية 33:3 ومنه فى اللسان (صغو). 

)3( ا فى النهاية 33:3 (عن الغريبين) ومنه في اللسان (صغو). 
رج مالك ارات 621 وأو داو عون 68:1 والرهى ( د 260:1) 
والنسائي (58:1) واين ماجه (131:1) كلهم في كتاب الطهارة. واللفظ عندهم «فأصغى 
لها الإناء» . والمصغي هو أبو قتادة الأنصاري رضي الله عنه» وقد تكرر في الحديث لفظ 
اوا 

(4) تكملة من اللسان وهي ساقطة RIN‏ 

(5) هو عبد الله بن برّي المقدسى الأصل» المصري المولد والوفاة (499- 582ه) النحوي 

ال اا ي را الور ن ات اا وا ا 
108:3 الأعلام 108:3 كحالة 37:6. 

(6) البيت كذا غير معزو في الطبري 7:8 والقرطبي 69:7 واللسان (صغو) وفي ا 
«(محكمة» بدل «مكرمة» وفيه وفى اللسان: «التشبيه» بدل «التسفيه»» وفي اللسان“ في ) 
TN E EN e N aE CN Ok‏ 

الزيغ . وشواهد الصغو والإصغاء كثيرة لا تحصى . 
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E e 8‏ ر ب ت 
ج N PS‏ 


ا 
س 
ww‏ 


و (1) 


وقال الأعشى في صغو العين يصف ناقة : 


NE IS E BE 
تى عينها صغواء في جنب موقها تراقبٌ كفي والقطيع المحَرمَا‎ 


(1) 


(2) 


(3) 


وقال اللّمر بن تولب في إصغاء الإناء بمعنى الإفراغ: 


لِد ابن أت القوم مُصعَى إناؤه إا لَه براحم حَالهُ بأب جلد 


البيت من بائيته المشهورة في ديوانه: 48 وجمهرة الأشعار: 956. والبيت من شواهد 

سیبویه 60:3 وهو فى المجاز 1 واللسان (صغا)» وانظر تخریجه فی الديوان . 
معنى البيت آنها تميل رأسها إلى الرحل كأنها تستمع شيا حين يشد عليها الرحل . 

جانا مال الفرز ركاب الا 

من قصدة أ في دیوانه : 331 . والمت وحده فی المقاييس 45:2 واللسان (قطع › 

حرم » صغو) والعجز وحده في المقاييس 101:5 والصحاح (حرم). وفي الأصل : 

«يصف كلباً. وهو سهو. 

ويقال : ار من فل عكل: E SN‏ 

النبي ية وكتب له النبي َي كتاباًء ونزل البصرة بعد ذلك ل 
ابن سعد ۰39:7 اين سلام : 9 _ 164 . الو 9 - 60 ابن قتيبة: 309 

311 الأغاني 2 302. الإصابة : رقم 8 , الخزانة 321:1 _ 322 . 


البيت للنمر في الحيوان 137:3 وابن قتيبة . وإليه نسبه ابن دريد (اللسان - كيس)» وفي 


اللسان (الصغو). وأنشده ابن ايق ا ر (اللسان د کس) 


رقفل الت 

ANNE I 

وآوردهما أبو تمام في الحماسة لغسّان بن وَعلة عند ابن جني والتبريزي 40:2 - 41 
وهو عند المرزوقي: 520 _ 521: حَسّان بن علبة وهما مع ثالث في البصرية 287:2 


- 288 للنمر. ولعل الصواب أن البيت من قصيدة النمر التى مطلعها: 


ااك ادل رر ت وك شو ا ا 
ومن حدیثه آنه كان في آخواله بني سعد بن زيد مناة بن تميم فآغاروا على أبلهء 
فقال. . . وانظر تخریج البيت فى شعراء إسلاميون : 8 مصغی إناؤه : د 


ضعیف جانبه . 
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نقلث كل ذلك عن «لسان العرب» مع بعض التصريح لرفع شبهة أو توهم . 
وفي هذا كفاية لمن حبَّبَ إليه الحق» فلا يُصغي إلى ما دسّه الوضاعون في الاثار 
وحرّفوا المعنى بعدما أعجزهم الله عن تحريف كلماته. وقد هموا به» فقد ذكر 
آبو السعود رحمه الله فی تفسیره آنه قریء: «زاغت»» آي قرأه من لا يعباً 
ا ERE e E‏ إلى «زاغ». ولکن الله 
تعالی یمکث بالحقّ ویذهب بالباطل(. 


الظن : ما یری المرء من غير مشاهدة. ولكون غير المشهود ریما لا يوقن 
به » تضمن الظن معنى الشك› ونهذا المعنى كثر في كلام العرب والقرآن» کما 
ال 


ا A‏ أ : + ,)6 
وال علميا لتس بالطن آنه E‏ 
وفى القرآن: 


(1) هو محمد بن محمد بن مصطفى العمادي (898 982 ه) مفسر فقيه أصولى شاعر» 
ا علماء الترك. البدر الطالع 261:1 والأعلام 7 وكحالة 301:11 . 

(0 ای الد 51 

(3) بل نسبوها إلى عبدالله بن مسعود رضي الله عنه!! فرووا عن مجاهد قال: کنا نری أن 
وله نقذ صت ويا ) شيء هین حتی سمعت قراءة ابن مسعود «إن تتوبا إلى الله ققد 
زاغت قلوبکما». انظر الرى 38 والکشاف 127:4 . 

(4) العبارة «نقلت - بالباطل» لا توجد فى المطبوعة. وانظر التكميل: 53. 

(5( تفسير سورة اليقرة: ق 102» المطبوعة: 55. ) ) 

(6) من قصيدة له في ديوانه : 84 ومقطوعة منها في حماسة أبي تمام بشرح المرزوقي : 
1 والبيت وحده في حماسة البحتري : 566 وانظر تخريجه في الديوان: 224 . 
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إن تن إلا اومان كمي 4( . 
ولكن الرآي في غير المشهود ربما يكون يقيناً» ويطلق الظن عليه بالمعنى 
الأعم» من غير تضمنه الشك»› كما قال اوس بن حجر : 
الال الى بط كاك عن كان تة رى ركد س 
ab,‏ کک 
تقلت لَُمْ ظتوا بالقي مُدَجّ سَرَاتهم في القارسي المُسَرَو 
وقال تعالى حكاية عن قول المؤمنين فى القيامة : 


3 إن ظتنث أف من سا4( . 
(67) 


(1) الغيب اسم الحدثان من غاب غيباً وعَيْبة وغياباً وغيوباً ومَغيباً. 


(1) سورة الجاثية» الأية: 32 . 

(2) البيت من قصيدته الرائعة التي يرثي بها فضالة بن ٠‏ كلدة الثقفي . انظر دیوانه: 53. 
e SN tes‏ 197 

الألمعي : الذكي المتوقد الحديد القلب . وقال أيضاً من قصيدة في دیوانه 122: 
فقومي وأعدائي يظنون أنني > فی جل ثوا أمعالهماأتكلم 

ق ر : 204 «يظنون: يوقنون» وليس من ظن الشك . قال الله جل 
وع : : وتوا آن لاملا يِن ل إيّه# التوبة: 118 أي أيقنوا». 

(3) البيت من قصيدته المذكورة في ص 281 انظر الأصمعيات 107 وهو من الشواهد 
المشهورة. انظر مثلا مجاز القرآن 40:1 وتأويل المشكل: 144 وغريب القرآن: 
6, والطبري 262:1؛ 87:13؛ 138:25 . واللسان (ظنن). 

مُدَجّج: تام السلاح. سراتهم: ساداتهم وأشرافهم. الفارسي: الدرع 2 
بقارس . المسرٌد: المحكم النسيج . 
(4) سورة الحاقة» الأية: 20 . 
(5) تفسير سورة البقرة: ق 22 المطبوعة: 58. 
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(2) وأيضاً يطلق على ما غاب عنك . وضده الشهادة. قال تعالى : 
لیم المَبي واسدو . 
آي ما هو غائب عناء وما هو مشهود لنا. 
ا ی ر کان افر ال د 
ل وو کت ألم ألمَيّبَ سڪ رت من َر 4( . 
وکما قال حاتم الطائي : 
أما وَالَّذي لا يَعلمٌ الغيبَ غيره وبحي الام البيضَ وَهْي رمي( 
(4) وعلى المكان الذى ليس بمشهد منك» والجانب الذي لا يتعين»› كما 
قال عبد الشارق الجهني/ : 


E u a a. E 
E ER EEE سمعنادعوةعن ظهر غيب‎ 


(1) (عالم): الأنعام: 73 الرعد: 9 المؤمنون: 92» السجدة: 6 الحشر: 22› 
التغابن: 18ء (عالم) الزمر: 46. (عالم): التوبة: 94» 105 الجمعة: 8. 

(2) سورة الأعراف الأية: 188 . 

)3( مطلع قصيدة له في ديوانه : 184 e‏ 8. وصلته بعده: 
لقد كنت أطوي البطنَ والزادُ يُشتَهَّى ا 

(4) اسم أبيه عبد العزى» ويظهر من اسمه أنه جاهلي . قال ابن جني في المبهج (93): 
الشارق اسم صنم لهم . ويجوز أن يكون مثل عبد شمس» لأن الشارق قرن الشمس . 
وانظر شرح الحماسة للتبريزي 229:1 المنصفات: 31 - 32 . 

)5( البيت من قصيدة له تعد من المنصفات . وهي القصائد اا ا 
وصدقوا عنهم وعن أنفسهم فيما اصطلوه من حَرَ اللقاء. انظر الخزانة 327:8 . 

والقصيدة له في الحماسة بشرح المرزوقي : 6 والتبريزي 231:1 والحماسة 
البصرية: 25 والخالديين: 102 - 103 وهي في حماسة البحتري لسلمة بن حجاج 
الجهني : 218. وانظر المنصفات: 2. 

يذكر فيها الشاعر يوماً من أيام قومه من جُهينة مع آل بهيثة بن سليم. ارعوينا: رجعنا 
بعد الجولة . 
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وقال تعالی : 

ذلك من ا ميب وجو اليك وما كت دتمم إذ امع أ 0 
فبيّن معنى الغيب : أي لم تكن بمشهد منهم . 

(5) وعلی الس عموماًء كما قال تعالى : 

حفظت ّ04 . 


2 ۶# 


وأيضا: 


o 


3 یی نیو 
فهذه خمسه وجوه معلومة() . 


(1) سورة يوسف» الاية: 102 . 
( 00 ا ال 
(3) سورة الجن» الآية: 26. 
(4) من شواهد (الغيب» : 

ا ا - وينسب إلى الأعشى أيضاً a‏ 
ف الارالت اف ا CIE EE E‏ 

انظر الخرانة 233:3. نَصّف : انتصف النهار ولم يخرج من الماء. حذف واو الحال. 

2 وقال المثقب العبدي من نونيته المشهورة في المفضليات 289 : 
عَلودَرباوةوهبطنَغيا فَلَوْيَزجْنَقّائلة لجين 

الرباوة: ما ارتفع من الأرض» مثلثة الراء. أي لم يكدن ينزلن للقيلولة . 

3 - وقال لبيد بن ربيعة من قصيدة له فى ديوانه 13 : 
ااا ۰ إن يذ مني العَيْبُ ألْجم قاركب 
البَراح : المستوي من الأرض . نفضته : طلبت فيه . 

4 - وقال البريق الهذلي يرثي آخاه أبا زيد من قصيدة في أشعار الهذليين 743: 
E a‏ 

چ آي رجوعاً. 

5 - وقال بو ذؤيب الهذلي» من قصيدة له في أشعار الهذليين : 7 يصف ثوراً: 
رمي بعينيه الغيوب» وَطُرْفه ثفض» بصق طرفه مايل 
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علق الفراهی فی : نسخته من جمهرة الأشعار 245: 
«الغیب : ما يُسمع ولا رى صاحبه 
6 وقال المداخل بن حرام الهذلي من قصيدة في أشعار الهذليين: 612 يصف 


روا ك ع ,ااا اف ف 


7 وقال المعطّل الهذلي يرثي عمرو بن خويلد» ويشبهه بالأسد من قصيدة في 
آشعارهم 633 : 
aA UES a EC‏ 
أيكة : غيضة . الرفرف: شجر مسترسل . سباطاً: طوالا. الخروّع: كل نبت لين . 
8 وقال آبو دواد اليادي : 
نره زيم وف ا ري 
انظر دراسات: 346 رقم 65. 
9 - وقال من أصمعية له: 388 يصف إبله: ) 
وإذا ما فجتته ا بن غيب قلت نخلٌ قدحان منهاصرام 
0 - وقال عروة بن الورد (حماسة البحتري: 255): 
وقلب جَّلآ نه الشكوك فإذْتشا برك طهر الغيب ماأنت فاعل 
ا وقال يزيد بن عمرو يرد على النابغة الذبياني : ۰ 
تجذني كث خيرامنكً غيبا. وأمضى باللساان وبالشتان 
ارا 717 على رهي يدا اناع 
12 - وقال المرقش الأكبر من مفضلية له: VEN‏ 
ا مختاط زه اليم 
الحربث ا بقلتان تنبتان بالسهل . 
3 - وقال زهير بن أبي سلمى يصف بقرة» من قصيدة: 
وتَفضل عنهاعَيبً كل خميلة کک لَْوثِ من كَل م 
قال ثعلب: تنفض : تنظر هل ترى فيه ما تكره أم لا. الخميلة: e‏ 
وار اه و ا وة 2 165 
147 وقال سويد بن کراع المکلي من قصيدة في الأغاني 352:12 پمدح بغي ٻن 


عامر : = 
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)68( 
j|‏ ب کے 1 )1( 


فتته : امتحنه . قال تعالی: ‏ 


ج 


و24 . 


ومنه: «الفتنة): لكل ما يختبر به عقل الإنسان وعزمه من لذة ولم( . 

ومنه. فسنّه المرأة: دلهته» والشيطان: أغواه. وفتلْتَ الذهبً: آدخلته في النار 
لتنظ ما جود ومنه. دینار مفتون . ورقف فتین : آي فضة محرقة. ويقال 
للحَرًة: فتيٌ» كأنّ حجارتها محرقة) . وكل ذلك( وجوه لمعنى واحد. فقوله 
تعالى : # ينون يلمح أولاً إلى معنى الإحراق» وثانياً إلى أن هذه النار مما 
فتنتم به في الدنيا من شهواتها وزخارفها التي انستّكم يوم الدين› فصرتم في 

فم تیا ساد .(7) | ) ) 
غمرتها ساهین/ ` . 


إني لّرافده وي ومَلْصّرتي وحافظ غيبه إن غاب أو شهدا 
(0) تفز سو رة الدارنات 7 الط عة 59 
(2) سورة طه» الأية: 40 . 
(3) قارن النص المثبت هنا من التفسير بالمطبوعة. ‏ 
(4) انظر اللسان (فتن). 
(5) في المطبوعة: فكل . ) 
(6) يعني قوله تعالى في سورة الذاريات: 13 # يوم هش على ألتار نون . 
(7) وقال فی تعلیقاته (35) يفسر قوله تعالى فى سورة البقرة: 191 # فة امد مى ات4 : 
الفتنة : ات إكراهاً في الدين : 
8 تلزنو اولوت الآية [البروج: 10]. 
لدا وزی ف امه جل َة ساس كنداب آم الآية [العنكبوت: 10]. 
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)69( 
الفكر والذكر والاية() 


«الفكر»: هو النظر فيما وراء الشىء» وربما يسمى «اعتباراً). a‏ 
إلى فوق . فإدا انتهى إلى ما هو المنتهى رجع القهقرّى» أو وقف . ولكن التوقف 
لر هف شان الفكر فلا بد من رجعة بعد المنتهى . ولذلك منع عن الفكر في 
ذات الله إلى الفكر في آلائه . وهذا يشبه انعكاس كل قوة إلى نفسها إذا صادف ما 
لا تستطيع أن تجاوزه : 3 م نجع ابص کر بقلب اليك البصر اسا وهو حر سر 2(4 . 


وأما «الذكر» فهو : القيام على الشيء» وحفظهء والتجرد له. فو کون 
E o Ek A‏ 


وأما «الآية» فتتعلق بكليهما. فبالاية تذكر ما e‏ 
الفكر» فهي محركة لكلتا القوتين . والآية لا تكون آية إلا لمن هو أهل النظر 
والصرة: وال E‏ ا ق 
n‏ 


وک اتی الاسر وک تیارب ای ناشور 4 
والاية تنه غل الذكن: والفكر والنظر: :ؤغلى التائر من هذه الفلاتث من 
عواطف النفس مثل الشكر والخشية والإنابة والتضرع والعزم والثبات وغيرها. 
فتأمل في قوله تعالى  :‏ إت ف حَلق لسوت وَألأرضٍِ وَأَخْيِكضِ اليل ونار لمت 
ولي آل + آلذس يد کون الله E‏ اد4( , 
PE CT ETT‏ 
2) سورة الملك الاآية: 4. 
( 
( 


) .46 سورة الحج» الآية:‎ ٠ 
سورة آل عمران» الآيات: 190 - 194. وتمام قوله تعالى : ت‎ 
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(1) 


) (70( 
قاتل واقت: 0 


الأرل بين المخالفين» والثاني بين رجال قوم واحد). فان الافتعال فعل 


ع کو ا ۴ ر ہے عر م و رہ رھ ےرہب ا و ا 1 e‏ 

#... لذن يڏ رود اله قيلما وقعودا و ڪل جو بهم وسم ڪرو ف لق اموت وا لارضِ ربا 
و ا کک ا م ی ص ا ل ا e‏ € کو ا که 
ما لقت هلد ا طلا سبك فقتا عاب آلتار # بنا إنك من تدخل ألتار َد أخزيته وما لوين من 
چ ص i o‏ وس کرک کے رہ ر س ٤ے‏ ر سر کے ب کک ع سے کہ 
اد ردت اننا سمعتا متاو یا نای للایمتن أن ءامنوا رت فعامنا رسافا ناذنويٽاوڪوھفر 


0 سے 
صل 
صر ص سے ر کک ت ورور ر رص ەس وص ص رر اس ے 2 


لف 


ص 


سیکاتتا وتوفتا مح الأ رار ٭ ربا ايتا ما وعدتا على رسك ولا عا وم ألَقيكمة نك آذ 


سے 


الدفتر الثانى : ق 56 المطبوعة: 60. 


(2) (قاتل) متعد» و (اقتتل) لازم ومثله تقاتل . ولا وجه لتخصيص (اقتتل) برجال قوم 


واحد. وقد جاء كثيرا للقتال بين المسلمين والكفار. ومنه حديث المقداد بن عمرو 
الكندي أنه قال لرسول الله يي : أرأيت إن لقيت رجلا من الكفارء فاقتتلنا فضرب إحدى 
يدي بالسيف» فقطعها ثم لاذ مني بشجرة» فقال: أسلمت لله» اأقتله يا رسول الله بعد 
أن قالها؟ فقال رسول الله يية: لا تقتله. . . الحديث أخرجه البخاري في كتاب 
المغازي . (الفتح 321:7). 

وفي صحيح مسلم في كتاب الفتن من حديث عبدالله بن عمر رضي الله عنهما أن 
رسول الله ب قال : تقتتلون أنتم ويهود حتى يقول الحجر: يا مسلم هذا يهودي ورائي› 
تعال فاقتله» (النووي 259:9) وفي صحيح مسلم أيضاً من حديث سهل بن سعد 
الساعدي أن رسول الله بي التقى هو والمشركون فاقتتلوا. . . الحديث. (النووي: 
41 ) . | 


(3) سورة البقرةء الآية: 253. 


(4) سورة الحجرات» الأية: 9. 
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فانظر كيف أتى أولا") بكلمة «اقتتلوا» فإذا لم يقبل الإصلاح وتمادى 
فى بغيه جاء بكلمة «قاتلوا) . 


ني لو قر الج وم ماش 
ومنه الكافر: O‏ ضير المازنى' 


(1) سقط «أولاً» من المطبوعة. 

)2( يعني الفريق الباغي . 

(8 اتفسير وة الغرة 455 المطوعة : 62: 
(4) فو 

(2) 


المعلقات. سكن كوفة ومات بها سنة 41 ه. ابن سعد 33:6 ابن سلام: 135 - 136» 
ابن قتيبة : 274 - 285 الأغانى 291:15 - 306 الآمدي : 264 الإصابة: 7547ء 
الخزانة 246:2 - 251. 

(6( في الأصل والمطبوعة : ظلامهاء, وهو سهو» I O‏ 

تعلو طُريقة مها اتر 
والبيت من معلقة لبيد في ديوانه: 309 وجمهرة الأشعار: 365 وشرح ابن 
الأنباري: 560. وهو في وصف بقرة وحشية شبّه بها ناقته. طريقة المتن: ما بين 
الحارك إلى الكفل . متواتر: مطر متتابع . 

)7( وقد فستر «الكافر» في بيت ثعلبة وبيت لبيد الآي بالليل وبالبحرء انظر المقاييس 191:5 . 
أما المؤلف فقد فسره بالبحر في موضع آخر أيضاء فقال وهو يتكلم على مثل الظلمات 
الوارد في سورة النور: «قد شبه الكفر بالبحر اللجّي» فانظر حسن موقع هاتين اللفظتين 
عند أفهام العرب» فإنهم كانوا يسمّون البحر كافراً لأ الكفر هو الستر». ثم أنشد قول 
sS‏ «أي إذا غربت الشمس في البحرا. 

(8) في المطبوعة: صعَيرة» وكذا في اللسان (كفر) والصواب صِعَيْرء بدون تاءء كما في = 
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ا ٍ ا ٍ ) 
فقذكراتقلارتيدآبعدما ألقث ذكاء يَميتهافي كافر )1( 


(1) 


ومنه: ٥ E O sS‏ کما قال تعالے : 
ا 


ل کا ساکا وما کفودًاچ(2). 


الأصل . وهو شاعر جاهلي قديم . قال الأصمعي : عابة أكبر من جد لبيد. 

انظر شرح المفضليات للأنباري: 254 واللالي: 769 واللسان (صعر). 
البيت من قصيدة له في المفضليات: 130 والأنباري: 257 والتبريزي: 619. وهو 
من الشواهد المشهورة. انظر مثلاً: إصلاح المنطق: 49 339 والمعاني الكبير: 
8,. والمقاییس 487:2 191:5. واللسان (رثدء کفرء ثقل» يدي» ذکا). 

يصف الشاعر في البيت ظليما ونعامة تذكرا بيضهما فأسرعا إليه عند غروب الشمس . 


قلا رثيداً: ا ودا هری قى ا لقم : القت بها کار 


قال الآنباري: «آي تهيآات للمخيب» كما تقول: وضع فلان يده في الدنياء ووضع يده 
في إنفاق ماله : إذا ابتداً. فسرق هذا المعنى لبيد من ثعلبة بن صعَير - وثعابة أكبر من جد 
اال ا 
حتى إذا لقث يدأفي كافر وجل ورات الثضور ظلائف 
E TTT‏ 
آلا طرَقَث مئ هَيوماً بذكرها وآيدي ارقا جع في المغارب 
وقوله : «يمينها في كافر) د يعنى الليل» . 
زق ك الوا رجه اه عن اغ هة او تا ي ف فرك ان فى سور 
البقرة: 195 * ولا تلقو بأیريإل الك € فقال فى تعليقاته : 36 «شبه الهلاك بالماء الغمرء 
الق ای ی کن ی کے ر او ق و ا 
حتى إذا لقثت يدا في كافر 
وکا ا النجوم عند غروبها كمن يساقط نفسه في الماءء كما قال أعرابي: 
حرجت حيث انحدرت أيدي النجوم وشالّت' أرجلها» وليس هناك يد ولا رجلء و 
أراد سقوط النجوم في المغرب. وقد فهم من فسّره: لا تلقوا بأنفسكم . ولکن لم يفهم 
من ظنٌ أن اليد بمعنى النفس». 
ومنه قول لبيد أيضاً (ديوانه : 14): 
فلقاتقشى تفر له ET‏ 
ف وا ا بش من التقريب عَجْلان ملب 


(2) شورة الإنسان» الاآية: 3. 
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وقال تعالی : 

آلإ تشو ا کڪررا ر04 . 

وفي دعاء القنوت : 

(ونشكرك ولا نكفرك»() . 

وبالباء: آنکره(» ضد آمن به» کما قال تعالی : 

ممن یکر بالطفوت وون بار 04 . 

وعند الإطلاق يراد به إنكار ما ينبغي eS‏ ا 
ايکر ڪا وينک ومن 4( . 

اک و ی ا 


(ف)) اعلم أن هذه المادة قديمة جداً. فتوجد في غير اللغة الساميةء 


مثا : کور [Cover]‏ )7( فى الإنكليسية: بمعنی ستر وغط (*). وفى العربية 
كور»: لف . ومنها «غفر: سر - ومنه المغفر - و «غَمَر. وأيضاً من كفر: 


ی ا می ا بے aan‏ ي بے ي ا بے 
یم ںا طب س ي لد وين 
e e e e ee e 7‏ 


ر 
ا 
سی 


«اكفه : اغ وکل( . 


وة هو الا 68 


انظر الأذكار: 58. 


في الأصل : أنكر به» والتصحيح من المطبوعة. 
A EEE‏ 

سر الا ا2 

أي «فائدة» وهي ساقطة من المطبوعة. 
المعقوفان وما بينهما زيادة من المطبوعة. 
أصلها اللاتيني مركب من ۴1م 0-0). و C٥0‏ لسو 2ا ن الكلمة وإنما هو سابقة. 
انظر معجم أكسفورد الكبير 1102:2. وقد نبه على ذلك استاذنا ف» عد 
الرحيم حفظه الله . 

الناظر في الحروف التي يقع فيها الإأبدال في العربية اا ر و ا 
الصلة بين المواد التي ذكرها المؤلف . 
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ا مبالغة الكثيرء فهو : ذو كثرة عظيمة وبركة ونروة. فان الكثر 


هو: الثروة. وقد سمَوا به الرجال» كما سَمّوهم بکثير وكتَير. وتری استعماله 
على طريق الصفة في قول لبيد: 


(1) 


. ۾ س ص 
وصاحب مَلحوب فجعنا بموته وعند الرداع بيت اخر كونر 


وفي قول أميّة بن أبي عائذ الهذلي(: 


امي الحقيق إذامَااَدَف َحَمْحَمّفي كور كالجلال() 


تفسير سورة الكوثر : 2 - 3» الفصل الثانى . المطبوعة: 62 - 63. 


(2) من قصيدة له فى ديوانه: 52 والبيت وحده فى السيرة 421:1 والبلدان (رداع 33› 


(3) 


(4) 


ملحوب 191:5) واللسان (ردع) والعجز وحده في اللسان (كثر) صاحب ملحوب: في 
شرح الطوسي أنه عمرو بن خالد بن جعفر» وملحوب: فرّس» والرداع : موضع وصاحبه 
عوف بن الأحوص . وقال آبو عمرو وابن هشام وياقوت إن ملا أرض»› وصاحبه 
عوف بن الأحوص بن جعفر بن كلاب» آي مات ثَمٌ. أما الذي عند الرداع فهو شريح بن 


الأحوص . ومثله قول المخبّل السّعدي يصف اجتماع أحياء سعد من بني منقر وغيرهم 


إلى قن بن عاص وريا عل في ارم . انظر سيبويه 600:3 واللسان (أهل): 

وهم أَّلاَثٌ حول قيس بن عَاصم إا أذلّجوا باللّيّل يَذْعُّون كوتّرا 
وقال الكَميت بن زيد يمدح هشام بن عبد الملك بن مروان (السيرة 422:1) : 

وأنت كثي ريا ابن مَروانَ َيب وكان أبوك ابن العقائل كوثر 

شاعر إسلامي من شعراء الدولة الأموية وأحد مذاحي بني مروان. ا على ما 

فى الإإصابة عن المرزبانى . ابن قتيبة: 667 الأغانى: 163:23 - 166 الإصابة: 

488. الخاة 5 _ 436. 

من قصيدة له في أشعار الهذليين: 504. والبيت وحده في السيرة 422:1» وغريب 

القران: 541 واللسان (كثر). والعجز فى المقاييس 5 بدون e‏ 
bS UN N e REE‏ 


في الأصل . يصف الشاعر في البيت حماراً وعانته. الحقيق : ما يحق عليه أن يحميه. = 
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فاستعمل الصفة بتقدير الموصوف: أي في غبار كوثر. وقد جعلوا منه 


فا كما قال ان 


بوا ن ببيحُوا جارهم لِعَدوّهم وقد ثار نة تقع المَوتِ حّی تکو تر( 


فالكوثر ههنا” من جهة اللسان محتمل لثلاثة وجوه من التأويل : 
(1) الأول أنه منقول إلى الاسمية» فصار مختصاً بشيء وسماه الله تعالى 


الکوثر. 


O 
)4( 


)2( والثاني أنه صفة قدر موصوفهاء فصار له بعض التخصيص › کقولهم : 


«مُرْدٌ على جزد») آي رجال مرد على خیل جرد . وکقوله تعالی : 


احتدمن : اشتد عَذوّهن. الجلال: جمع جل وهو شراع السفينة . وذكر السكري أنه شبه 
الغبار بجلال الدوات . 


من شعراء الحماسة . قال أبو الندى: هذا الاسم مصحف» والصواب: جسَاس بن نشبة 


وإياه عنی جرير في قوله يهجو جخدب بن جرعب النسًابة : 
لقذ شهدت تيم على أ جَحْدَب وكا سَرَاة اليم رط ساس 
(إصلاح ما غلط فيه النمري: 68( . وهو جساس بن نشبة بن ريع بن عمرو بن 
عبد الله بن لؤي» من بني تيم بن عبد مناة. من ولده مزاحم بن زفر بن علاج بن مالك بن 
الحارث بن عامر بن جساس»› کان شریفاً بالكوفة» روى عن شعبة. انظر جمهرة 
الكلبي: 281 - 282 وابن حزم: 199ء والتاج. وقال الكلبي : e‏ بجساس 
مخففاً في العرب غير هذا. 
من حماسية له في المرزوقي : e‏ والبيت وحده في اللسان (كثر) 
والعجز وحده في الصحاح (كثر). أب بوا: الفعل لبتي تيم . 
وقال القعقاع بن عمرو التميمي e‏ القادسية يذكر يوم بزاخة من أبيات في 
معجم البلدان 408:1 . 
وأفلتهنٌ المُسحَّلان وقد رأى ةا تاطا قد کنا 
يعني «في سورة الكوثر» كما في المطبوعة بدل «ههنا» . 
قال عرو بن معد يكرب الزبيدي من أصمعية له: 9 في الديوان: 52. 
ومُزد على جرد شهدث طرادها فيل طلوع الشمس أو جين ذرَّتٍِ 
وقال آم ميه بن أبي الصلت (السيرة 33:3 والديوان: 351): - 
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رت04 . 


آي الرياح الذاريات . 


کات اچ ور 2(4 . 


أي فلك ذات ألواح ودسر. وهذا كثير في القرآن وكلام العرب. ولكنه 
لا يوجد إلا إذا كانت الصفة خاصة بالموصوف» فيفهم من ذكر مجرد الصفة› 


TE E 


(3) والثالث آنه وصف باق على عموم معناه كأسماء الصنف التي 
تقع على القليل والر ولا تختص › وحینئد یکون من جوامع 
ویحتمل کل ما کان فيه خير کثیر» ویحمل - حسب القرائن - على بعض 


الأفراد . 


ني ا 
و الا ی ارب ارات وا 

رقال اتال الكلابي من شعراء الدولة المروانية من قصيدة في دبوا 74: 
وزد على جرد يسار لمجلس ا اا نفل 
Ea‏ 
O a E e‏ 


E e Aa mE 


آزم : EY‏ العض يعني شديد القحط . الهمهمة : ترديد الصوت في الصدر. 


(1) سورة الذاريات الأية: 1 

(2) سورة القمرء الأية: 13. 

(6 الاس المسامير» . واحدها: دسار. 

(4) تعليق المطبوعة: انظر في تفسير سورة الكوثر للمصنف رحمه الله تجد هناك بعض 


التفصيل والقول الراجح 
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الكلم. 


(73)() 
متاع 


المتاع : مصدر» ثم اسم لما يتمتع به. ومنه للسلعة . والمتاع يتضمن قَلة 


المدة. فريما يؤكد بالتصریح بها وربما یکتفی بما یفهم منه کما قال 
تعالی : 


(1) 


(2) 


(3) 
5 


(2) 


3 ّف الاثم اتا رجهم y‏ چ( . 


أي تمتع لمدة قلياة(“) والشواهد على ما ذكرنا كثيرة(). 


تفسير سورة عبس : 19 المطبوعة: 64. وقال في تفسير سورة البقرة (ق 92): « 


e‏ ومنه لكل ما ينتفع به. ومنه للسلعة. وعلی کل هذه ن 

القرآن مثلاً. . 

{9 عمران: 197 ۵ مک کیہ مار جگ ریس لماه‎ e تعالى‎ EE 

وانظر النحل: 117 والنساء: 77ء والتوبة: 38. وقال عز وجل في سورة البقرة: 36 

والأعراف 24: ولف الارض مومع إل جين ( )€ وانظر الأنبياء: 111. 

سورة يونمى الاية" 70. 

ونحو قوله تعالى في سورة غافر: 39 # يموم إِنَّما كلذو ألْحَيوة أ 

دار آلترار ))4 وو ا ار سط لر 

آلدياوما َة اتان الأنخرة إا مح )4 . ) 

E O as 
ومسل متا وإن أبقيُّه باق‎ ٠ -عاذلتي إن بض اللوم مَعْمَةَ‎ 
:)43( وقال الحادرة وهو مطلع مفضليته‎ 


LL 
ر‎ 


رت سمة ر قتع وعَدَث غ دو مفارق لم يرع 
a‏ 


کو ےہ انآ 


4 
الد امتح وان لألخرة ه 
ت لمن ھا اء يقير فرحا باليرّة 


ie TS 
: 1240 وقال الصمَة بن عبد الله القشيري من حماسية فى المرزوقى‎ - 5 
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)74( 
مُصدقا لما بن يديه 


كلمتان» لم يفهمهما أكثر الناس» فظتوا أن القرآن يشهد بالكتب المحرفة 


المبدلة: أآما «مصدقا» فقد كان مظنّة للشبهةء لاشتراك كلمة «التصديق». وأما 
«بين يديه»( فلجهل الناس بالعربية» لا سيّما فى هذا الزمان. 


فاعلم أن «صدَقه» له معنيان : 
(1) شهد پبصدق رجل او كلام( , 


(2) والمعنى الثاني أن جعله صادقاً فيما توفع . قال الحماسي(): 


کا ا e r‏ ۶ ر ا اسر ی 0 م 0 ه 5 
مدت دهسسي وما ملکت يمينسي فوارس صدفت يهم وتي 


(1) 


(2) 


(3) 


(^) 


0) 


6 وقال ابن ميادة من حماسية فى المرزوقى : 1355 وانظر شعره: 206 : 
وما أنسّ م الأشياء لا أنسَ قولها وأدمعها يُذرينَ حشو التكاحل 
تمتع بذااليوم القصير فإته رهين بأيام الشهور الاطاول 
و ق 27 کک 64 - 67« و مقال بدر الدين الإصلاحي 
زه لد إن فسرها في تعلیقاته على سورة a (106) 48 46 N‏ 92 
(128) بما «نزل قبله». ) 

في الوجه الأول يتعدى الفعل بنفسه» تقول: صدَقث الرجل . أما الوجه الثاني فقد جاء 
فيه في القرآن. الكريم متعدياً بالباء» كقوله تعالى: «وَصدَمَت بكلمَّتٍِ رَبّبا) التحريم 


ر 


2 وقوله # أن ابر یخی صتا یکی تر ای آل عمران: 39 ۔ (ن). 

هو أبو الغول الطهّوي. وهو من قوم من بني طهيَةَ يقال لهم : بنو عبد شمس» ویکنی 
«أبا البلاد» من شياطين الأعراب وشعراء الدولة الأموية. انظر الحيوان 235:6 
والآمدي: 245 والخزانة 440:6 والسمط: 580 وانظر اا 
e‏ . وانظر شرح الحماسة للتبريزي 14:1 . 


حماسية له في المرزوقي: 39 والتبريزي 15:1 والحيوان 106:3 والقالي = 
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في القرآن : * ولقد صدق عم إبليس ظن م فاتبعوه4( . 


ثم إذا تأملت في مواقع هذا القولء عَلمت أن المراد هو المعنى الثاني . 
فال وال ا دعا ا ارت وه ارف ا ادا ن دا 


E A as‏ املف أن خمد رعس غلغ غا الضلر اك اناد 
بهذا القول مُستدلين بصحة نبوتهما. فأ استدلال في أنهما يشهدان بصدق ما 
عند اليهود؟ أرآیت(3) إن تنباً أحد في هذا اليوم» وقال: إني آمنت بالأنبياء» وأنا 
نب مثلهم» فهل يكون هذا حجة على دعواه؟ 
أما موقع الآية» فقال تعالى : 
0)17 8 وککا جا ھم رشو ين ودر ys‏ 
E EEA‏ وره ا ا لا يعو 


1,, واللالي : 0 ومن الحيوان واللآلي في الخزانة 434:6. وأورد ابن قتيبة أبياتاً 
منها في الشعراء: 429 معزوة إلى أي الخول النهشلي . ) 

في الأصل : (صدق) مهو وما اناه من المطبوعة. ورواية المرزوقي والقالي : 
صدقوا. ومن شواهد فحت التضديقى هذا قول ساغدة ين جوية الهذلي من قصيدة في 
أشعار الهذليين 1118: 

EE EE SATE 

: آي تهيآت للقتال وعطفت . 

ی قول قيس بن عيزارة الهذلي في ص 218 (الضريع): 

وإذا جَّبان القوم صق نفره خب ض القيسي ورضزبة أخدود 
فا الآية: 20 ` 


کتبهم» وآنکروه» کانھم 5 يعلمول . وقبل هذه Pa‏ 
اوم رامک ريق هبل اكا نۈت 04 
فاستدل بأ فريقاً منكم عاهدوا بالإيمان بهذا النبي» فكيف تنبذون ذلك 
العهد؟ ولكنكم غير مؤمنين وقد ذكر في سورة آل عمران عهدهم بإيما 
(2)) ومثل ذلك ما قال: 


ر کے رت ر E PPE‏ ءار ہے ےو ر کے 
وما جاءَهم كدب من عند الله مصدِق لِمامعهم وکوا من ل سَفَت حور عل 
رصن ا وی ر م 


ادي کرو اکسا اهم ما عرفو ڪَمروا َة أو َل کرت4 . 
آي جاء هذا الكتاب حسب ما وُعدوا في كتبهم مع وعد النصر بالإيما 
بصاحب هذا الكتاب» فكانوا يستفتحون على الكفار. ولكن لما جاء الكتاب» 
وعرفوا أنه حسب ما وعدوا» جحدوا به» فلعنة الله على الكافرين . وهذه اللعنة 
أيضاً موعودة في كتبهم بتفصيل طويل . 
(3) في سورة يوسف: ) 
قد گت ف مِم عة E E CA‏ 
وای بن يديه وتقَصِ يل ڪل شىء ودی وة قوم دومو نە (°) : 


(1) سورة البقرة» الأية: 100 . 

(2) مقتضى لفظ الآية أن يقال: فاستدل بأنكم عاهدتم جميعاً بالإيمان بهذا النيي»› 
ينبذ فريق منكم ذلك العهد» ولكن أكثركم غير مؤمنين (ن). 

(3) وهو قوله تعالى في سورة آل عمران: 81 ولذ أَحَد أله مكو میک الو تتا اقش بر 
ڪب ويم وف جا ڪم رول صرق م لما مک ا أقرر نر واخذع 
کیک رئ الوا اقتا ل اند وا آنا میگ م هد4 . 

)4( سقط الرقم a‏ 

(5) سورة البقرةء الآية: 89 . 

(6) سورة يوسف» الاآية: 111. 
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. ذكر التصديق» لا من جهة إثبات القرآنء بل لإظهار فوائد القرآن‎ E 
لأنه يٽہت ما سىقه › ويفصل › ويهدي ۰ ا‎ 
في الأحقاف:‎ )4( ٠ 


# قالوا وما نَا ا E TE r‏ 
الق وک وي4 . 


أي لأنه يهدي إلى الحق وإلى الصراط المستقيم» E‏ 
موسی . فکما آنه حق»› هذا حق» ويثبت ما سبق» ولا يبطله في أمر الهداية . 
(3 فن سورة الف ؛ ) 


ص اہ کن اص سے م 


لود 6ا3 سی ا سم کج کے ی انی رشو و یکر صدا لمان بد ون وريد ومبرا 
من بعر ری اسر ادي( . 


~2 £ 
سول اق 


فاستدل عيسى عليه الصلوات على نبوته من جهتين : بإخبار خاص عن 
نب بعده» ا e‏ 
$ ومن ظلم ممن افتری على الہ ا گب وهو یدع إل الاسر اه لا یہی ا م الظللیین ار 


و 2۶ 


رون ليطیقو نور َل بوهوم واف مم ورو وڪره ا الک 


تؤيد هذا المعنى» ا ا لم وعو يا آرت عع اورا فقد افتروا 
على الله كذباً لإنكارهم ما أنزل في التوراة من الله . وقوله: « وهو إل اسر 4 
يضيّق عليهم باب الفرار» فإن النبي الموعود جاء» ويدعوهم إلى دين الحق» 
ااا في سورة القصص (53): 


ولذا ل لبهم قا لوآ ءامسا ا الق نرب إا گنان بيو يلون . 
(1) سقط (فههنا) من المطبوعة. 

(2) سورة الأحقاف الاآية: 30. 

(3) سورة الصف الأية: 6. 

(4) سورة الصف الآيتان:. 7 - 8. 
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أي وُعدوا بالنبي وصفته الخاصّة» فوجدوا في القرآن تلك الصفة»› وقالوا: إنا 
كنا مسلمين بهذه الآيات إجمالاً: وهو إكماله الدينَّء ووضع الإصر والأغلال. 
(6) فى سورة النساء (47): 
تاا الد أوذوا ا لكب اموا ا رلا مص دا لما معکم من ل أن طس وجو 


کک ر 


فر دهاج آذبارها أو متهم كمالعتًا أصبَ عر ب الست . 


هذا الوعيد الشديد ينبغي أن يكون على عصيانٍ أمر كب عليهم. . ثم نری 
أن قبل هذه الآية حكما يهدي إلى أن النبي الموعود هذا النبي: وهو تحريم 
الخمر قبل الصلاة. انظروا المقدمة على البشارات” . 

وقد ذكر الرازي) رحمه الله وغيره المعنيين من غير تخصيصه بالمعنى 
الثاني فتركوا الأمر مشتبهاً. ولم يتبين لهم وجه ااا ا الكلام. 
قال الرازي رحمه ال( : 


«اعلم ان معنی کون الرسول ا معهم هو آنه کان ترقا رة 
موسى عليه السلام وبصحة التوراة» أو مصدقاً لما معهم من حيث إن التوراة 


(1) لا يقال: اسلم به» ولکنه ضمّن معنى الإيمان. 

(2) في المطبوعة: حكم. 

(3) العبارة «انظروا. . . البشارات» سقطت فى المطبوعة . والمؤلف يعنى كتاب البشارات له . 
وقد ذكره أيضاً في مسودة كتابه ا معرفة الا را ا و ا 
لأن كثيراً من كتبه في علوم القران - في الأصل - من مقدمات تفسيره» أفردها لتوسع 
مباحثها. ولم نجد هذا الكتاب في ذخيرة مسوداته» فلعله لم یتمکن من تأليفه . 

)4( و البكري» فخر الدين الرازي (544 - 606 ه) العلامة 
المتفنن» وحيد عصره في المعقولات» صاحب التفسير الكبير. ابن خلكان 248:4 
الأعلام 313:6» معجم O Aa‏ 

(5) في الأصل: غيرهم» والصواب من المطبوعة. والعبارة «وقد ذكر الرازي» إلى آخرها 

) وردت في الأصل في الحاشية» ووضعت في المطبوعة في غير مكانها. ) 

(6) في تفسير الاأية الأولى التي استدل بها المؤلف رحمه الله» وهي الآية الكريمة 101 من 
سورة البقَرة. 
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بشرت بمقدم محمد ميد . فإذا آتى محمد عة كان مجرد مجيئه مصدقاً للتوراة. 
آما قوله #نبذ فريق) فهو مثل لتركهم وإعراضهم عنه بمثل ما یرمی وراء 
ل 0 ء رر کے م 
الظهر استغناء عنه وقلة التفات إليه" أما قوله تعالى # م الس أونوا 
کد .. ¢( 

وقال الرازي رحمه الله فى تفسير الآبة الثانة(١‏ 

«المسآلة الأولى : لا شبهة في أن القرآن مصدَّق لما معهم في أمر يتعلق 
) بتكليفهم بتصديق محمد ية في النبوة. واللائق بذلك هو كونه موافقاً لما معهم 
في دلالة نبوته» إذ قد عرفوا آنه ليس بموافق لما معهم في سائر الشرائع (لم 
يفهم معنى الموافقة)( وعرفنا أنه لم يرد الموافقة في باب أدلة القرآنء لأن() 
جميع كتب الله كذلك. ولما بطل الكل ثبت أن المراد موافقته لكتبهم فيما 
يختص بالنبوة وما يدل عليها من العلامات والنعوت والصفات»). 

ألا ترى أن الرازي رحمه الله يجتهد في إثبات النبوة من هذه الآية» فهو 
مصیب فیما تحری»› وموقع الكلام يهدي إليه. آما دلیله فکما تری! . 

ثم قال تحت قوله تعالی: نَا اهم ما عَرفوا ڪَمروا ب € قولاً 
حا ل فل ف ما و ن ما ا قل 

«لم يعرفوا [نبوته] بمجرد تلك الأوصاف بل بظهور a‏ صارت 
تلك الاوصاف كالمۇكدة»ا 


کے 


(إليه) زيادة من المطبوعة . وقد سقط فى الأصل. . 

التفسير الكبير 301:3 . ۰ 

التي استدل بها المؤلف رحمه الله N‏ 
من تعليق المؤلف على كلام الرازي . 

فى المطبوعة : لأنه» خطاً مطبعى . 

التفسير الكبير 180:3. ۰ 

TEE 

التفسير الكبير 301:3 وما بين المعقوفين تكملة منه. 


جک ا لیے لیے ا لے ا لے ا لے ا لیے ا لے 
ډم یا طب تل ي ب> ب 
سه سا سا سا سا ساح سه ي 
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)75( 
E 


اختلفوا في اشتقاق مكة . EOD‏ من «بكة» لمجيئها في 
القرآن() . وهكذا كان اسمها عند حلول إسماعيل عليه السلام وذرية 
عليه السلام في واديها. وهذه الكلمة معناه: ال کما تری في لفظ 


(1( الدفتر الثاني : ق 18 «معنى كلمة مكة). المطبوعة: 67 ا ف 7 تحت 
عنوان «اسم مكة» ما يلي : 
«-حكى مصعب بن عبد الله الزبيري قال: كانت مكة فى الجاهلية تسمى صلاحاً 
ee‏ ۰ 
اتاط بط لى قك تك تدا من ري 
و اق توا ,وتا انو ج 
والبيتان لأبي سفيان في البلدان (صلاح) ولكنهما في معجم البكري: 269 (بكة) 
لأبيه حرب بن أمية يدعو آبا مطر الحضرمي إلى حلفه ونزول مكة. ومثله في اللسان 
(صلح) وزاد: «وقيل هو للحارث بن أمية». وأنشد البكري قول الشاعر في راء 
هشام بن المغيرة : 
کی بلاطل . شب الهارو كى رالمان 
والشاهد في الشعرين صرف صلاح . قال ابن بر : والأصل أن تكون مبنية كقطام . 
وانشد قول الختاغر: 
ماالذي بصلاح قام مۇذنا ا 
يعني خبيب بن عدي . انظر اللسان (صلح) . 


(2) انظر أقوالهم في اشتقاق مكة وبكة في معجم البكري: 269 والبلدان واللسان وكتب 
التقسير: 
(0 غر تعالی في سورة آل عمران: 96 ل ول بت وح لاس ازى بک مبار ودی 


(4) وقال المؤلف في كتابه الرأي الصحيح فيمن هو الذبيح : 97 (الفصل 32 في الاستدلال 
الثالٹ عشر بما جاء في القرآن على سبيل إبطال ما افترت اليهود في أمر إسماعيل عليه ٍ 
السلام) و تعالى في سورة آل عمران: 96 - 99 إن ول بت وح ناص 
کدی پیک مارک وهُدّی لملم إلى قوله « ماله كَل عمًانشمود) ويكشف عما تتضمنه- 
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وواد الها ال تال ف الر و واا ف 
لارسس وهي : «بغ»» ای في (ابخداد»( . ومنها كلمة «اباغ) للنسال: 


من احتجاج ورد على أهل الكتاب الذين أبهموا مكان البيت الذي بناه إبراهيم وإسماعيل 
عليهما السلام بمكة 

«ثم ذكر البلد باسم (بكة) بمعنى البلدة» كما سماه إبراهيم عليه السلام» ودل به على 
تحريفهم في مزمور 84 حیث جعلوه (وادي البكاء)» . 

وجاء في المزمور المشار إليه (5 - 7): «طوبى لأناس عزهم بك» طرق بيتك في 
قلوبهم . e‏ في وادي الیکا E E N N‏ 
من قوة إلى قوة. يرون قذّام الله في صهيون» . 

وقد أثبت المؤلف رحمه الله فى كتابه المذكور أن (مورة) تحريف (المروة) وهو 
موضع قربان إسماعيل عليه السلا وان «قدام الله» أو «أمام الرب» تعبير شائع في كتبهم 
عن النذر وخدمة بيت الله . فعبارة المزمور تشير إلى حجاج بيت الله وطوافهم وسعيهم . 
أما «في صهيون» فزيادة مختلقة . ) 

(1) معناه: مدينة بعل . واسمها فى اليونانية : «هليو بوليس» آي مدينة الشمس . . وهي مدينة 
قديمة على بعد 85 كيلا من بيروت في سهل البقاع عتد سفح جبل لبنان الشرقي. كانت 
من أهم المدن في العصر الروماني . فتحت صلحاً على يد أبي عبيدة بن الجراح رضي 
الله عنه سنة 16 ه. انظر المعجم الكبير 427:2. 

(2) كلمة «بقعة» موجودة فى العبرانية وآرامية العهد القديم 72ل" ت والسربانة 
کا فک( ی انر واا E E‏ 
rp 51‏ (بقعة الوئنية) مما يشير إلى أن كلمة «بقعة» فى اللغات العربية 
والعرانية والأرامة نظرها فبك في إلبابكة : ۰ 

)3( هي مدينة إسلامية بناها ا جعفر المنصور وانتقل إليها الخلافة عام 146 هھ. 
ولک اسمها «بغداد» جاهلي قديم وقد تارك لار في تفسير هذا الاسم مع الاتفاق 
على آنه فارسی. فقال ء٥۲)؟.M‏ فى مقاله فى دائرة المعارف الإسلامية 369:7 : 
انى غ فر عطية انه ا وقد مال الكتاب المحدثون بوجه عام 
ادا الس اط پرهان قاطع 288:1 حاشية المحقق . والمعجم الكبير 434:2. 

- ولكن عبد الرزاق الحسني علق على الرآي المذكور فقال: «قد تحقق اليوم أن اللفظة 
ليست بفارسية» بل هي آرامية تفيد معنى باب الإله أو باب الضأن أو دار الغزل. .» وقد 
ورد دکر مدینه «بغدادو) في وثيقة بابلية ترجعح إل عصر حمورابي (1792 _ 1750 
ق.م) سادس ملوك سلالة بابل الأولى» وتكرر اسمها في العصر الكشي (1500 = 
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ولما جاء إبراهيم عليه السلام من ملك بابل جعل لمكة اسماً من لسانه . 


76) 


المَرة( 


هذه كلمة مأخوذة من أهل الكتاب» وعرفتها العرب» قال أعشى ميمون: 
لو أطْعمُوا الْمَنَ والسَلوى مكانَهٌَ ما أبْصْرَ الاس طعْماً فيهم نَج( 

وأهل الكتاب لم يهتدوا لاشتقاقها. ففي سفر الخروج (13:16 - 15, 
1): «فکان في الفا اف تاوف O E‏ وفي الصباح كان 
سقيط الندى حَوالي المحلة. ولما ارتفع سقيط الندى إذا على وجه البرَيّة شيء 
دقیق مثل قشور› دقيتق كالجليد على الأرض. فلما رأى بنو إسرائيل قال بعضهم 
لبعض: مَنْ هو؟ لأنهم لم يعرفوا ما هو. فقال لهم موسى: هو الخبز الذي 
أعطاكم الرب لتأكلوا. . . وكانوا يلتقطونه صباحاً فصباحاً كل واحد حسب 
أكلهء وإذا حميت الشمس كان يذوب» . 


وهذا الاشتقاق کما تری. والأشبه آنه سی ما٤‏ لما کان ما من ربهم . 


= -1117 ق.م) وفي النصوص المسمارية في العهود التالية» مما يقطع بأن الاسم كان 

يستعمل قبل أن يتعرض لتأثير فارسى . انظر مقال الدوري فى دائرة المعارف 386:7» . 

) وطه باقر : 172 _ 175 . bs‏ محبوب » وكان يطلق كذلك على «عداد 

إله العاصفة والرعد والمطر عندهم . ولا يبعد أن تكون لكلمة «بغ» صلة بكلمة «بك» في 

«بعلبك» فيكون المعنى «مدينة دادو). 
(1) ويجوز أن يكون اسمها «بكة» قبل أن يأتيها إبراهيم عليه السلام. 
(2) تفسير سورة البقرة: ق 116 - 117 المطبوعة: 67 _ 69. 

(3) البيت من قصيدة له في ديوانه: 145 والبيت وحده في السيرة 159:2 والطبري 94:2» ٠‏ 

واللسان (سلو). 

E a a 

بالكفر لنعمته . العم : ما أكل من الطعام» نجع : : نقح واستمریء . 
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ویو يده ما حاء کے هذا الإصحاح ف 031 


(اودعا یت إسرائيل أاسمه متا وهر کا ل [أبيض]» وطعمه کرقاق 


العسل»( وبژیده ما حاء ت الحديث عن ال ا انه قال : 


العربي 


0 


0 
(2) 


الكماة فن ال0 , 
أي كلمة «المنْ» يشتمل كل ما من الله به مما تخرجه الأرض القفر للناس . 
ويؤيده تسمية الطير التي آتتهم «السلوى». ولسان العبرانية أقرب من 


a 


لىك . 


والرو انات الك عدا ما ذة مما قذمنا من سفر الخروج . فعر محاهد(0 : 
2 حر مں 
«المنٌ: صبغة»( : 


وعن ا 


في المطبوعة: 41ء خطأً. 

فى الترجمة البيروتية : «بعسل». والتكملة منها. ) 
ال الطبري 94:2 تظاهرت الأخبار عن رسول الله كل أنه قال: «الكماً: من المنٌء 
e‏ للعين». وقد أخرجه البخاري في كتاب التفسير باب # وَظلَلَتا يڪم أَلْمَمَام 


وار لا علتک ألم لمن والسَلویٰ 4 الأية) وکتاب الطب› باب ا شفاء للعين للعين ومسلم ى 


کتاب باب فضل الكمأة من حديث سعيد بن زيد رضي الله عنه. انظر الفتح 
8 و163:10 والنووي 246:13 وانظر تعليق المحقق على الطبري . 

هو مجاهد بن جَبر أبو الحجاج المكي الأسود (21 - 104 ه) التابعي المفسر الفقيه. 
روی عن ابن عباس» فأكشء النبلاء 449:4ء الأعلام 278:5. 

الطبري 91:2 رقم 966 . 

هو إسماعيل بن عبد الرحمن السدي الكبيرء أحد موالي قريش . تابعي مفسر ثقة. توفي 


سنة 128 ه. النبلاء 264:5ء الأعلام 11 . وانظر تعليق المحقق على الطبري 


.. 1 


الطبري 93:2 رقم 973. في الأصل: «الترنجبين». وكذا فى الطبعة القديمة من = 
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وعن وهب( ار ال اى مثل الذرة ومثل الق »() 

وهذا لما سبق من قول موسى عليه السلام: «هو الخبز الذي أعطاكم». 
وقد كثر في الصحف إطلاق الخبز على الطعام» ولعله أيضاً مأخوذ من قول أهل 
الكتاب» مما فسروا به المن . ففى سفر العدد (11: 7 _ 8): 

«وأما المنّ فكان كبزر الكزبّرة» ومنظره كمنظر المُمّل. كان الشعب 
ليلتقطوه» تم يطحنونه بالر حی » آو يدقونه في الهاون» وو في 
اناور ویعملونه ملات»› وکان طْعمه كطعم قطائف بزیت». 


والظاهر أن هذا التفسير مما أدخله المتأخرون منهم إذ لم يفهموا معنى 
ا ) 

وعن فتادة: 

كان المن يتزل عليهم مثل الثل(۴. 

وها لاسن قى كالخل ك عل الارض). 

وعن ابن زيد : 

ال عا كاد ل [لھے ٥]‏ م السا 

فهذه الأقوال کا اة من أهل الكتاب. 


- الطبري» والتصحيح من طبعة شاكر» وابن كثير 95:1 . 
(1( کک بن منبه الصنعاني (34 - 114) العلامة الأخباري› وا ولك وشات 
. النبلاء 544:4 الأعلام 125:8 . 
)2( 2 100 رقم 972» 995 0 الخ الخوارى. 
(3) الطبري 92:2 رقم 968 . 
(4) هو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العمري المدني المفسّر (ت 182 ه) من أتباع التابعين 
انظر ترجمته في النبلاء 349:8 وتعليق المحقق على الطبري 176:1 . 
(5) تكملة من الطبري. 
(6) الطبري 92:2 رقم 970 . 
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(77) 
انصاری( 


جمع تصران» مثل ندامى جمع تذمان. وهذا الاسم كان لهم في 
الأول. وقدماؤهم لم ينكروه. ولكن المتأخرين منهم ظتوه شتماًء وأنكروا هذا 
الاسم عناداً بأوائلهم . 

وبيان ذلك أن باع المسيح صاروا فرقتين: فرقة اتبعوا الخليفة بالحق 
شمعون» وتسمّوا باسم النصارى. وكلهم آمنوا بمحمد بي . وهم الذين 
مدحهم القران حيث قال تعالى : 


سے کے کے ا Gw 4 A‏ 2 


وج دت اریہ موده لَليِينَ اموا آلریے الوا إا دصر 4( 


فصرَّح بأن المراد هم الذين تسمَّوا بهذا الاسم . 


وفرقة اتبعوا بولوس المبتدع(» وهم الباقون الآن. وهؤلاء قد زعموا أن 
«النصارى» كلمة التحقير › لآنها نسبة الو 2 وهي قريه حقيرة عندهم كما 
جاء في يوحنا (45:1 46): 


(1) تفسير سورة البقرة: ق 121 - 122» المطبوعة: 69 - 70. 

(2) انظر سیبویه 255:3 411 واللسان (نصر) . ) 

(3) في الترجمة العربية للعهد الجديد: سمعان بن يونا. لقبه المسيح واا (كيفا) وهي 
كلمة آرامية يقابلها في العربية «صفا» وفي اليونانية «بطرس» أي الصخرة. انظر يوحنا 
1 والمعجم السرياني لإسمث: 585 وقاموس الكنائس: 174 (بطرس). ٠‏ 

(4) سورة المائدةء الآية: 82 . 

(5) کان اسمه شاول» ولد في E‏ کان ودا وعدواً لدوداً للمسيح وأتباعه» تم 
انخرط في سلك النصرانية وأفسدها. صلب في روما سنة 67 ا وانظر ترجمته في 
اموس الكنائس: 5 (بولس). 
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«فيلبّس وجد تثتائيل› وقال له: وجدنا الذي کتب عنه موسی فی الناموس 
والأنبياء: يسوع بن يوسف الذي من الناصرة. فقال له نشنائيل: أمن الناصرة 
یمکن آن یکون شيء صالح!». 

وهذا من تكبّر هذه الفرقة . فإن «الناصرة» إن كان مولد عيسى عليه السلام 
نائ حقارة فن النصية إلبها؟ وقد زغموا أن #الناصرةا كانت مولد كما جا ف 
أناجيلهم" . بل إنه يُدعى «ناصريًاً». كما جاء في متی (0)23:2) : 

«وأتى وسكن في مدينة يقال لها: ناصرة» لكي يتم ما قيل بالأنبياء انه 
ا ا 


٠‏ ا ان القرآن لم یعرف هذه التسمية»› چ و النصرة» 


8 من أنصارعة ل أو الآ ورو نن اسا له‎ aie 

وا ا ‏ الجيل مح ا ا ا ت ا ا 
ولم تذكر وجه التسمية. نعم فيها إشارة إلى أن المسمَين بالنصارى يجب 
عليهم نصرٌ الحق» لما في اسمهم تذكار لذلك. وأمثال هذه الإشارات توجد في 
کلام لاف قل عيسى عليه السلام وان ا (صفا» _ (متی 
18:6): ) 


«وأنا أقول لك أيضاً: أنت صفا. وعلى هذا الصفا أبنى كنيستى»“ . 


(1) انظر لوقا 26:1 و 16:4. 

(2) في الأصل والمطبوعة: 24 وهو سهو. 

(3) سورة الصف الاية: 14. vS‏ 

)4( في الترجمة ارو 0ي نت بطرٌْس وعلى هذه الك ا فخت 2ة الكلام 
على من لا يعرف أن «بطرس» معناه: الصخرة. 
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(78) 
ادوا( 


ماد يهود هَوداً: تاب ورجع. قال تعالى حكاية عن دعاء موسى عليه 


السلام: 


م ت م ع 
کر ر ہے د و ق 


۶ ھ وڪم لتا ف مذو الدا حسسكَة وف الأخرة إنَاهد إ ك4( . 

وأيضاً هاد: صار ودا قال تعالی : 

وتا لوڪ ووا هودا أو تصسرى4( . 

O IT RT PD TR CT 
وزعم الطاعنون في القرآن أن هذه الكلمة خطا“)ء فإن اسم اليهود ليس‎ 


w 


مأخوذا من مادة «(هود»» بل ى اا إلى «يهوذا» . فنبيّن اشتقاق هذا الاسم» 


لتعلم أن طعتهم من سوء فهمهم القرآن وصحفهم . 


أمّا القرآن فاستعماله هذه الكلمة ليس إيجاد لفظ من قبله هو» بل هو 


حسب لسان العرب» فإنهم جعلوا فعل «هاد يهود» لمن كان يهوديًاً. وقوله 
هدنا € ليس لبيان اشتقاق اسم اليهود» بل جاء في معناه الأصلي. ومع ذلك 
أشار إلى أصل ذهلت اليهود عنه كما سيأتيك ذكره. 


وأمّا سوء فهمهم لصحفهم فستطّلع عليه مما نذكره: فاعلم أن يهوذا 


کن تا واا ليعقوب عليه السلام فو ا فر اا الذين خرج منهم الأسباط 


( 


(4) 


o OE O 

EOE ET 

) سورة البقرةء الآية : 135. وانظر «الهود» أيضاً لليهود فى البقرة: 111 و 140. وتكرر 
«الذين هادوا» لليهود فى البقرة والنساء اا 

انظر جيفري : 3_ 294 . 


` 4 


الاثنا عشر. وأعطي كلهم نصيباً من الأرض في عهد يشوع". فوقع في نصيب 
بني يهوذا من آرشليم إلى أقصى الجنوب. وكان داود عليه السلام من هذا 
السبط . وانحازت مملكة , بني إسرائيل كلها إليهء > فعظم آم سبط یھوذا. ٹم ورٹ 
الملك بعده ابنه سليمان السلام» وبنى الهيكل في دار ملکه» فزاد ذلك 
عظمة أخرى لسبط يهوذا وملكهم. ثم بعد ذلك وقع بينهم اختلاف» فصارت 
هذه الأمة فرقتين: يهوذا على جانب» وبقية بني إسرائيل على آخر» وخمل ذكر 
باقي الأسباط فكثر في صحف اليهود ذكر يهوذا وإسرائيل. ثم بعدما سباهم 
الكلدانيون صار «اليهود» اسما عاماً لبني إسرائيل. وذلك يدل على عدم فرقهم 
بين «يهوذا» بالذال المعجمة و «يهود» بالدال المهملة. 


وقد التبس اشتقاق هذا الاسم على اليهود» فإنهم ظنوا أنه من «يهو» أي 
الرب تعالىء و «ذا» آي هذا. وسبب هذا الظن أنهم وجدوا أسماء مركبة من 
(يهو ) رک ار موصولة به مثل «يهوياقيم»( . ولم يفهموا العبارة التي 

«وحبلت أيضاً (أي ليئة زوجة يعقوب عليه السلام) وولدت ابناًء وقالت: 
هذه المرة أحمد الرب. لذلك دعت اسمه يهوذا». 

فظتوا أن «يهوذا» ر يشير إلى «هذه المرّة» و «يهو»» وهذا خطأً. فإن الاسم 
يشير إلى «أحمد الرب». والعبارة محتملة لهذا التأويل أيضاً. والدليل على 
صحته آمور : ) 

(1) الأول أن الإشارة إلى معاني أسماء أبناء يعقوب عليه السلام كما 
حاءت ق کن ولادتهم» فهکذا حاءت کن دعاء یعقو ب عله السلام حين 
باركهم . مثلاً جاء عند ذكر الولادة في سفر التكوين (19:30 - 20): 


(1) خادم موسى عليه السلام وخلیفته . انظر سفر يشوع : ص13 22 
(2) ملك يهوذا بعد آخيه «یهوآحاذ» الثاني» وبداً ملكه سنة 608 ق.م» وخلفه ابنه 


«يهوياكين» سنة 597 ق .م. انظر قاموس الکنائس: 1098 . 
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«وحبلت أيضاً ل وولدت اتا A‏ يعقوت »› فقالت ل فد وهبنی 


ف 


الله هبة حسنة. الآن يساكنني رجلي لأني ولدت له ستة بنين. فدعت اسمه 
زبولون). ) 

وجاء في هذا السفر عند ذكر البركة (13:49)('): 

«زبولون عند ساحل البحر يسكن» . 

فأشار في كلا الموضعين إلى معنى السكونة. فهكذا جاء في دعائه 
ليهوذا في هذا السفر (8:49): 

اهود اا سهد ار ا عل ا اتو داك و اك 
فتبيّن أن وجه التسمية هو الحمد والطاعة(. وأن اسم يهوذا ليس مركباً من 


(1) في المطبوعة رقم الإصحاح 39 خطاً. 
والإاقامة. أ «(السكون» فيستعملونه بمعنى الهدوء وعدم الحركة. 

(3) هذا التعليل المبني على عبارة التكوين هو الشائع في كتبهم . فورد في قاموس الكنائس 
(1085): «يهوذا: اسم عبري معناه: «حمد» رابع أبناء يعقوب من ليئة. . . وأعطي هذا 
الاسم لسبب شكر أمه عند ولادته» وقال في (يهود): اسم عبرى معناه (مدح» وهي مدينة 
فى أرض دان الأصلية» وتدعى الآن «يهودية» (1084). وفسّرت الصيغة الواردة في 
التكوين بأنها من باب هفعل من مادة ۳7 (يده) يقابلها في الاأرامية “7 (يدا) 
انظر ينوس 397: ) ) 

لكن كثيراً من الباحثين يعتقدون أن الكلمة مركبة من «يهوه»» ثم اضطربت أراؤهم . 
فمنهم من قال إنها مركبة من «يهوه» وفعل الأمر من المادة المذكورة من باب هفعل 
(هوذا) ويكون المعنى اليْحمّد الرث». ومنها أن الكلمة تطورت من «يهوذا - إيل» أي 
«الله عظيم» . وهی مأخوذة من دة ل (هود) بمعنی الجلالة. انظر المعجم 
اللاهوتي للعهد القديم 482:5 - 484. والرأي الأخير يلتقي مع رأي المؤلف في أن 
أصل «يهوذا» و «يهود» من مادة «هود» إلا أنه يرى «يهودا» كلمة غير مركبة. وإن صح 
هلإ فان امال العرب ((هاد وتهود) بمعنی صار يهو ديا وافع ا خای الصواب من 
ناحية التسمية أيضاً. أما العبرانية فالفعل الذي يستعمل فيها بهذا المعنى هو من يهد 
من باب هتفعل . ) 
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«(يهو» و (دا)› بل هو كلمة وأاحدة ی مأدة (هود).. 

(2) والثاني أن بعد السبي نجد اسنم اليهود يطلق عليهم واسم اليهودي 
على لسانهم» كما جاء في سفر عزراء ونحمياء وأستير» وإشعياء وإرمياء 
ودانيال» والإنجيل". حتى اشتهر هذا الاسم. فلو كان الأصل «يهوذا» لسمُوا 
باليهوذي بالذال المعجمة( . 

(3) والثالث أن الأسماء المركبة من «يهو» لا بد أن تتضمن كلمة آخری 
تدل على وصف يليق وصله ب «يهو». وكلمة «ذا» ليست مما يليق بأن يْضهً 
ب «يهو» فى تسمية مخلوق› فإن المعنى يكون: هذا الله . وشناعة هذه التسمية 
ظاهرة . 

والقرآن ربما ینبه على خطئهم» كما هو مبسوط في موضعه . فنبّه على أن 
اسم «يهوذا» الذي انتسبوا إليه صله من مادة «هود). ومن حسن إشارة القرآن 


أا القول الذي نقله المؤلف من أن «(يهوذا» مركب من (يهو» آي الرب و «ذا» آي 
هذاء فلا يستقيم إلا إذا زعم قائله أنه اسم آرامي. فإن اسم الإشارة في العبرانية إ” 
(زه) بالزاي لا بالذال. وآما e‏ الترجمة العربية من عبارة 
التكوين هذه المرة أحمد الرت» بان «يهوذا» يشير إلى «هذه المرة) و «يهو»» فأوهن من 
بيت العنكبوت . فإن الكلمة التي وردت في النص العبراني وحمت «هذه المرة» هي 

73ب (هبَعَم) فلا وجود فيه لاسم الإشارة (زِة أو ذا) كما ترى. أما معنى الإشارة 
فهو مستفاد من هاء التعريف في ول لکل کا 2 «(اليوم) و «الآن». 

هذا ا اھر اک ب ی آل ر اتان و د 
إلى هذا القول الذي نقله المؤلف رحمه الله . 

(1( في الأصل والمطبوعة : إنجل.: 

(2) في هذا الكلام نظر. فإن الصوتين الدال والذال لهما رمز كتابي واحد في العبرانية 
(والآرامية والسريانية) وينطق دالا أو ذالاً حسب قواعد (بجدكفت) المعروفة فلا فرق بين 
يهوذا ويهودي في العبرانية» لا فى الكتابة ولا فى النطق . وتوجب قواعد «بجدكفت» أن 
قرا "3٠‏ (يهوذي) مئل 37 (يهزذا) بالذال المعجمة. ولا يضر ذلك راء 


المؤلف في أصل الكلمتين . 
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. )79( 
i. 


هو اسم الجدثان من: هَدَّى يَهْدِي. ويأتي() - حسب أصل معلوم في 


إطلاق شتات الحدثان ت على وجوه: 


) 
) 
) 
) 
) 


4 
5 
6 
7 
8 


( 
( 
( 
( 
( 


la OE Ag NED 


والّذي قد ذكرث دل على اش م نفوسا لها هُدى واعتبار) 


وکما قال تعالی : 
وزی ادوا رادھر هکی وء ائدھم قو ر4( 
اشا 


a‏ رو سے 


ور شتا ایتا کل نفس هدد 4() . 
(2) والثاني هو الدليل والسنة وما تهتدي به» کا في قوله تعالی : 


و جد عل النارهدّى7(4 1 


ا 


a 


تتبن ىلا4 . 


تفسير سورة البقرة: ق 20› المطبوعة: 72 - 73. 
قارن بالأصل . 
الإیادی» خطیب العرب وشاعرها وحکمها وحکیمهاء آدرکه ا الله ية قبل النبوة 
ورآه بعكاظ . صرح ابن السكن أنه مات قبل البعثة. ) 
المعمرون: 75 _ 76ء الأغانى 192:15 - 193 المرزباني: 222 - 223. البداية 
والنهاية: 230:2 _ 237» الإصابة: 2 الخزانة 89:2 - 91 . ا 
من قصيدة فى شعراء النصرانية: 212 . 
E‏ ا7 
EE ET‏ 
نر ةط لا 0 
سورة البقرة» الأية: 185. 
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اسا 


4 


بعیرعار ولا هد هی وکا کلب مر 4() 


سے س کے 


(3) والثالث: الطريق الواضح الموصل» كما قال امرؤ القيس : 


Eels O N 


(1) 
(2) 


3) 
4) 
5) 
(6) 


وفي القرآن: 

إت مى شتي ر۵4 

ومنه: RE‏ کما قال تعالى : 
يدهم انرڈ 

و إَالهتىشدى ا74 . 

(4) والرابع : اسم لفعل کما قال تعالی : 


د ي ص ص م و 
$ إن رص مل هد نھ نہ ا لاعدى فطل . 
سور ٥‏ ة الحج» الا 8. 


البيت من قصيدة منسوبة إليه في ديوانه: 238 . الا جح أنها لامرىء القيس بن عابس 
الكندي» وهو شاعر صحابي مخضرم من أهل حضرموت - انظر الإصابة : 250 وروى 
أبو الفرَّج في الأغاني أبياتاً من هذه القصيدة ونسبها إليه وقال: «هكذا روى آبو عمرو 
الشيباني وقال: إن من يرويها لامرىء القيس بن حجر يغلط» انظر الديوان: 441 . 
الدخل : الفساد E E Rs‏ : 48 يصف قطاة : 
فا أر راو فاا ولامشل مافعلث في الهُْدَى 
وقال الشماخ يصف أتاناً من قصيدة في ديوانه 1 : ) 
فاو کلت بال دی اساد اد ا ا 
صادقة : عين صادقة . يعني أن عينها قد غارت من شدة العطش . والمسمول: المفقوء. 
وور الو 2 62 
سورة الأنعام» الاية: 90. 
سورة آل عمران» الأية: 73 


ع 
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# لیس ایت هد دهم وک کی ال وای م . 


لن عتا ّى( ) . 
وهذه الوجوه كلها من جهة العربية. 
(5) ثم الحرب تسمي الأشياء ببعض وصفها الظاهر. فعلى هذا الأسلوب 
سمی الله تعالى كتابه «هدى» من جهة هذه الوجوه کلهاء لکونه جامعاً لها. 
والشيء الواحد يسمى بأسماء عديدة» فالهدى من أسماء كتاب الله كما قال 
تعالى ذكراً لقيل مؤمني الجن : 


رس طا 


لإ ونا لماسیعتا دىئ ءامنا بد4( . 


3 ایتک ن هُدَى ف مهد ای َا خو عل وا هم ر4( . 
أي يأتينكم وَحي مني. فهذا هو المعنى الخامس للهدى. وهو جامع 
لوالا . 


1) سورة البقرةء الأية: 272. 

2) سورة الليلء الآية: 12. 

) سورة الجن الأية: 13. 

4) سورة الإسراءء الأآية: 94. 

) سورة البقرة» الأية: 38 . 

) العبارة «وأيضاً # وَمَامَع الاس . . . € الآية . . . للوجوه السابقة» غير واردة في المطبوعة. 
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الملحق الثاني 


زيادات هذه الطبعة 
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)7)80( 
ادم 
من الأذْمَة» وهي السُمْرّة في الإنسانء والبياضٌ الشديدٌ في الإبل. يقال: 
بعير آدم وناقة أدماء. و إنما سمي ا البشر آدمٌ للونه”)» كما سميت الحواء عليها 
السلام من الحوّة» وهي لون أميل إلى السواد. وهذان الاسمان يوجدان في العبرانية 
بتغير يسير . والعريية أحفظ وأقرب إلى الأضل+ إن لم تكن هي الأضل . 


(6)81) 


إبليسس 
ا TES‏ و . قال الراجز() 


(ا) سير سور الة 2 ف 492 الا 1 $ لم ءام لاسما ها . 

(2) وقال الزجاج: يقول أهل اللغة في آدم إن اشتقاقه من آديم الأرض لأنه خلق من تراب 
(معاني القران 112:1 واللسان - أدم) وانظر الأقوال الأخحرى في الزاهر 489:1 
والراغب: 70 ومنها قول المؤلف . ) 

(3) كذا بلام التعريف» والمعروف بدونها. 

(4) ادم في العبرانية 078 وحواء فيها 1377 

(5) وانظر فاتحة نظام القرآن: 39. 

(6) (81) تفسيرسورةالبقرة: ق 93 الآية 34 # وَلِذْفلتا لكك أسَجدوا دم فسجدا إل إبليس4 . 

(7) انظر الصحاح» وبه قال الطبري (شاکر 509:1) وغیره. وقال آخرون إنه أعجمي . منهم 
أبو عبيدة في المجاز 38:1 والزجاح في معائي القرآن 114:1 والجواليقي في 
المعرب: 122. وانظر غريب القتبي: 23. والجمهرة 288:1 واللسان. ويرى معظم 
المستشرقين أن أصله كلمة 6.60٥۸٥٠‏ 6 (ديابولوس) اليونانية التي تعني النمام والعدو 
والشيطان. وقد وردت فى الترجمة السبعينية مقابل و (ساطان) الحبرية في 
EE NEE E ES O I‏ 
الدال ظتاً نها أداة الإضافة e‏ 7 _ 48 والمعرب. ويقول الأستاذ عبد الأحد 
داود فی کتابه (محمد فی الكتاب ال 4/) إن إبليس : الصيغة العربية للكلمة 
الآرامية «بليسا) وتعني E‏ أو المكدوم . 

(8) هو العجاج عبدالله بن رؤبة السعدي التميمي» والد رؤبة الراجز المشهور. أدرك أبا هريرة= 
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ياصاح هل تعرف رسمامُكرَّسا ال اع ا 


وفى القرآن : ) 
س س KE‏ 5 2 ا 
حئ ذا فرحو يما أونوا أخدتهم بغتة اذا هم ملسو ن( ) 


(82) 
أ خصت“ فر جهھ( 
a a‏ 
وجَبَرَ الكسْرَء وحَمَى البيضة. فما يراد منه حقيقة أفراد الألفاظ . والفَرّْج ههنا 
بعينه لا يدل إلا على مظئة السوء مثل الخلل. وقد استعمل للرجال والنساء 
و رجلي الفرس(). 


= رضی الله عنه» وروی عنه. ET‏ 0 ه. 
ا قتيبة: 591» ابن E‏ 7 _ 396» العيني: 26:1 - 27 شرح شواهد 
المغنى : 49. ) | 
)1( بر ا ر في دیوانه 185:1 - 211 وهما في المجاز 192:1 و120:2 والطبري 
- (شاكر) 509:1 والمقاييس (كرس) واللسان (بلس» كرس) وانظر تخريح الأرجوزة في 
الديوان: 382 - 386. المكرس : الذي قد تلبد من ا اا 
بعضه على بعض . 
(2) سورة الأنعامء الآية: 44. 
(3) النص الأول من التعليقات : ق 258 سورة الأنبياء: 91 « وال أَحَصصدت ا 
فوا فن وجا رکا هارا اا للعلیی 4 والثاني من تفسير سورة التحريم : 
3 الاية 12 وی ابت عمرن ای ا Sd‏ حص رجا تانبو ین ادت کلت 
رماوکتیدہ وات من الین ٠‏ 
)4( واوو و کما قال زمر بن بي سلمی من قصيدة في شرح الأعلم 92 
وکل غريريّ كاد فروجه e Ca‏ 
الغرّيري : البعير المنسوب إلى غرير» وكان فحلا كريماً. رقعث: يريد إذا حملته 
المرأة على السرعة. وقال أيضاً من قصيدة في شرح الأعلم 258: ج 
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ج ص۱ 


ا حصتت فرْجّها : سدّت موافع المخافة عليهاء فان e‏ کہا 


قال لبيد في معلقته : 


EE ENS e 


(1) 
(2) 


وهذا کر (). 


ويوم تلافيث الصبا أن يفوتني ‏ برحب الفروج ذي محال موق 
رحب الفروج : يعني بعيراًء وإذا اتسعت فروجه كان أشد لعذوه. المحال: فقار 
الظهر . الموثق: الشديد الوثيق . 

وقال عبدة بن الطبيب من مفضلية (140) يصف ثوراً: 

له جنابان من تق يتور CT E EEE‏ 

الجنابان: الناحيتان: الما الأرض ذات الحصى . مكلول: يريد أنه لشدة عدوه 
يرد الحصى على فرجه› فکانه إکليل له» وهذا غاية شدة العدو. 

وقال امرؤ القيس من قصيدة في ديوانه : 64 يصف ناقته : 

ذب مشل ذيل العروس تسبەفزجّهامن دبز 

قال ابن قتيبة في أدب الكاتب (115): «لم يرد بالفرح هنا الرحم» وإنما أراد ما بين 
رجليهاء تسده بذنبها». 

وقال الحطيئة من قصيدة في ديوانه (الشنقيطي): 23 يصف ناقة أيضاً: 

كأن هوى الرّيح بين فروجها تجاوب أظار عسل ربع ردي 

علق الفراهي في حاشية نسخته من الديوان: «فروجها أي ما بين قوائمها». الظئر : 

المرضعة لغير ولدها. الربّع : الفصيل ينتج في الربيع . الردي: الهالك . 
انظرديوانه : 311 وشرح ابن الأنباري: 566. والبيت في وصف بقرة. 
وكما يقال : أحصن فرجَه» وحفظ فرجَهء كذلك يقال: حَمّى فرجَه. قال عمرو بن قميئة 
وهو جاهلي IG ee‏ 

رلم يحم فرج الحي إلا محافظ ي 

الأحرّد: البخيل اللئيم . 


وقال عدي بن وداع الأزدي - وهو من المعمّرين وقد أدرك الإسلام - من قصيدة في 


قصائد جاهلية 54 : 


سيف ابن تشوان بكفي وقد سقاه شهرآمدوس الصيقل 
أحيي به فرج وة ا 
المدوس : المصقلة . وآراد بالسلوقية درعاً. ج 
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)83( 
اسرائيسل/ ٠‏ 
اسم يعقوب عليه السلام . وكثر مخاطبة اليهود في صحفهم بإسرائيل» أي 
نسل إسرائيل . والكلمة عبرانية مركبة من «إسر» وهو العبدء و «إيل» وهو الإلهء 
كما في أسماء آخر. فإسرائيل معناه: عبد الله . والعبرانيون يقولون: هو 
- وقال متمم بن نويرة من مفضلية (50) يصف الحمار الوحشي وقد أخطأً أتاته سهم 
الصائد ) 


أهوى ليحمي فرجَهاإذأدبرث ٠‏ زجلا كما يحمي النجيد المُشرع 
زجل: ذو زجل وهو الصوت المرتفع . النجيد: الشجاع . المشرع: الذي أشرع نفسه 


ف الرت 

ومثله حفظ عورته» كما قال عمرو بن امرىء القيس - جاهلي - من قصيدة في جمهرة 
الأشعار (673): ) ) 
الحافظوعورة العشيرةلا ياأتيهم من ورائناوكف 

الوكف : الجور والظلم . 


وقال عنترة من قصيدة في ديوانه 340 : 
ونحفظ عورات النساء ونتقي ETE. ٠‏ 
وقال فضالة بن هند الأسدي اها اف المرزاني ب ادس 006 
ياويسح أمّ مير بعد فارسها إذا الفوارس تحمي عورة الطَعُْنِ 
وقال لبيد بن ربيعة (ديوانه 5) يصف ثوراً هاجمته الكلاب: 
فحمَی مقاتله وذاد بروقه E E.‏ 
علق الفراهي في حاشية نسخته من الديوان (الخالدي 68): «مقاتله: أي المواضع 
التي يخاف عليها» . 
ومثله حمی سوءته آي مظنة السوء E‏ المخافة. قال ابو الطمحان القيني “ من 
قصيدة (قصائد جاهلية : 3 يصف أيضاً ثوراً فاجأته كلاب : 
e ge E E E E EC‏ 
() (78) تفس سو رة الق ة2 ق 4101 الاي 40 8 شل اذ نقیی لی أت عكر . 
(2) وانظر فاتحة نظام القرآن: 9 . وروي TT‏ عباس رضي ا عنهما. وبه أخحذ 
الطبري (553:1). والكلمة العبرانية التي وردت في العهد القديم هي ”ڊيب 
(يسرا إيل) والجزء الأول من الكلمة حسب ضبطهم لها في النسخ الموجودة «يسْرًا» فعل = 
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بطل الله » من الاسر بمعنى القوة". ومن حماقاتهم التي أدخلوها في صحفهم 


(2) 


أنه صارع » فصرع الله فسمّي «إسرائيل»“ . 


مضارع وأصله لا77 من 770 الذي يعني المثابرة» والإلحاح» والنضال. 
والقصة التي أوردها اليهود - قاتلهم الله - في سفر التكوين وأشار إليها المؤلف» تقول إن 
يعقوب سمي بذلك لأنه بارز الله والناس وغلب 9 کرت ڪي مه رج ين وهه ) ولکن 
تركيب الكلمة يأبى هذا التفسير» فان (إيل) في موقع الفاعل» وليس مفعولاً به. وقد 
ذكر هذا الإشكال (فون آلمن) في کتابه Vocabulary of the 8¡b1e‏ : 1866. تم نقل 


'القراءات والتفسيرات المتباينة التى اقترخها المفسرون اليهزد والتضارى لهذه الكلمة عبر 


القرون بصرف النظر عن القصة المذكورة. ومنها أن يقرا الجزء الأول لا (يشار) 
معناه : المستقيم» الصالح» العادل» التقي . فيكون المعنى : عبدالله الصالح. ويبدو أن 
هذا التفسير هو الذي كان شائعاً في صدر الإسلام» وإليه أشار الطبري لما فسره بمعنى 
«(عبدالله وصفوته من خلقه»» وهو الذي رجحه المؤلف. غير أنه أثبت الكلمة بالألف»› 
وهي بالياء . أما التفسيرات الأخرى فهي كما يلي: ٠‏ 

1 - یحارب الله . وهو التفسير المشهور الموافق للضبط الموجود مع مناقضته للتفسير ِ 
الوارد في القصة . 

2 - الرجل الذي رأى الله (إيش رأى إيل). 

3 - الله ينير (من مادة نادرة بمعنى الإنارة). 

4 - زوج راحیل (إیش راحیل). 

5 خليفة الله من ج (سار): الأمير» الحاكم» الوزير. 

آما الذي يراه (فون آلمن) أقرب إلى رسم الكلمة في العهد القديم واستعمالاتها 
فهو أن تكون بمعنى غلبة الله من مادة (سرى) نفسها أو حكم الله» من مادة 33# 
(سارّر) فمعنی إسرائيل : يغلب الله أو يحكم الله . 
تفسيرهم المشهور السائد هو «يحارب الله» كما رأيناء وبناؤه على أن î‏ 
ما الأسر ( 008 ) فى العبرانية فهو بمعنى الأسر والربط والتقييد مثل العربية. فإن 
قال أحد إن الجزء الأول من هذه المادة» والمعنى: قَيّد إيل» فله وجه من القصة أيضاًء 
فقد جاء فيها: «وقال (يعني يعقوب لإيل): أطلقني لأنه قد طلع الفجر. فقال: لا 
أطلقك إن لم تبارکني» . 
التكوين 28:32 وهوشع 3:12 - 4. وذكر المؤلف رحمه الله هذه القصة في تفسير 


الساة وقال (40): هذه قصة عجيبة معضلة» لا مخرج لهم عن حماقاتها. وذلك من 


استعمالهم كلمة الله وإيل حيث ينبغي لهم «جبار» أو اعفريت». 
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وكذلك قالوا: إنه E‏ بعقب ايه دسو في «يعقوب»(') . 


والقرآن يشير إلى كونه مبشراً به بعد إسحاق» فسمّي «يعقوب»۴. 


الغنى: عدم الحاجة» والقنوة: ظهور الثروةء من قنو النخلة“. قال 


امرۇ القيس : 


آئيثِ كقنو النخلة المتعتكل( 


وقال أيضاً في معنى الثروة: 


ألا إن بعد العذم للمرء قنوة وبعد المشيب طول عَمْر وَمَلبَس( 


(1) 
(2) 


انظر التكوين 26:25 وهوشع : 3:12. 

وهو قوله ا 1 # وا ا اة سیک ر تھا پاق رین وراو سق 
E‏ 

دعقوب ) 

0 ق 433 الاية 8 من سورة النجم * ونم هوأغى وأقىّ) . 


وقال الطبري (الحلبي) 75:27: وأن ربك هو أغنى» من أغنى من خلقه بالمال. وأقناهء 
فجعل له قنية أصول أموال: وانظر هناك أقوالاً أخرى 
صدره : . 
e‏ 
وهو في اللسان ت عثکل) والبييت من معلقته في الديوان: 16 وشرح 
ابن الأنباري: 62. الأثيث: الكثير الملتف. القنو: العذق. المتعثكل: المتداخل 
لکثرته. ) 


(6( من قصيدة له في الديوان : 108 . والملبّس: المنتفع والمستمتع. 
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)85( 
افلح( 
أفلح: فاز» ضد حَسر وخاب» کما قال تعالی : 
قد أفلح م من گنها ود حاب من دنه 2(4 . 
يضا: < ألا لحرت لومم ي45( . 
EE‏ 


رو و رر رر 7 2ر > ر ورو 


اا # فمن غ¿ تقلت مورینو اوک هُ مش لیے 3% ومن خفت موار سن 
1 َل 7 ک ایی ٌ کا ل 


یا ررم 


(1) تفسير سورة البقرة: ق 24 - 25ء الآية 5 8 ايك ع هٌى بن ديهم وأولنيك م 


) سورة الشمس» الآيتان: 10-9 . 

(3) سورة المجادلةء الآية: 22. 

(4) سورة طه» الاية: 64 . 

(5) سورة المؤمنون» الآيتان: 102 103 . 

) منه قول عبيد بن الأبرص من مجمهرته في ديوانه 14: 

أفلح بماشئت فقد يدرك بالض ك 
وقول عدي بن زيد من قصيدة في ديوانه 89: 

ثم بعدالقلاح والملك والإم َة وارتهم هناك القبور 
E‏ 

وکل فشی ستشعبُه شعوبُ وإ أثرى وإ لقي الفلاحا 
وقال سَعْيّة بن غريض أخو السموءل: 

لاتبعدافكلٌحىهالڭ لابدمنتلفٍبئبفلاح 


قال الأستاذ محمود شاكر معلقاً عليه في فحول الشعراء 287:1: 3 الفوز 


والنجاة والبقاء في النعيم والخير». 
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واعلم أن مفهوم أصل هذه المادة: الانشراح' . فاشتق منها الفلج والفرج 
والفرق والفلق والفلغ . وهي موجودة في العبرانية . ومن ههنا الفلأح للحارث› 
لما هو يمرق التراب عند الحرث . وقيل في اسم «فالج» الذي هو في سلسلة النسب 
بين نوح وإبراهيم عليهما السلام: إنه سمى بفالج لأنه كان بحرث الأرض() 


NE‏ جاء في كلام العرب بمعنى: فده اة وو 
و «المفلحون» جامع لها. فإن المتقين(“ هم الفائزون» وهم المتنعمون الباقون 


(1) وجعلها ابن فارس ال ال را والبقاء. انظر المقاييس (فلح). 
re GOR a‏ اومنه بلج . 
يعني «فلح» وام ومعناه بالعبرانية: حَرَثٌ وش . و «فلغ» و «فرق» أيضا بالعبرانية : 
۰ بالعبرانية بمعنى: شق وقَسَمء وبالاآرامية: قَسَّم والحبشية: مسيل ونهر» 
وبالأشورية «عاه۴: قناة. (جزينيوس 811» 812). والثانى بالعبراني: مرق وفرَقَء 
والسريانية والمندائية: نزع وخلص» ومنه «فاروقا» المخلص و (فرقانا) : 
الخلاص» والحبشية: أطلق. (جزينيوس 83 مفاهيم 254) و افلقَ» في الأكدية 
هة الفأس الصخير» وهي في السومرية 814# والسريانية «فلقا». و «فلق» في 
و ی 9 و ا ی اا ل ارا 
والإشراق (إسمث 757). 
(4) انظر (PELE6)‏ ف .EW BBE DICTIONARY‏ أما التعليل الذي ورد في سفر 
التكوين 25:10 فهو أنه سمي بقالج لان في أيامه قسمت الأرض». 
E o a (5)‏ 
لكل هة من الهموم سه ااانا ب 
وقال أعشى قيس من قصيدة في ديوانه (ط 7) 287: ) 
أو لن كاكقوم هلكو مالحئ يالقومي من فلح 
وقال لبيد بن ربيعة من قصيدة في ديوانه (الخالدي) 81:2 . 
نل بلاداً كلها حل قبلنا ونرجوالفلاح بعدعادوحمير 
علق الفراهي في حاشية نسخته من الديوان: «القلاح هو البقاء». 
وقال المخبّل الثمالي من أبيات في المؤتلف والمختلف 270: 
أفبعد أملاٍ مضواممن حمير أرجوالفلاح ولات حي فلاح 


(6) في الأصل: المتقون» وهو سبق قلم. 
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في نعيم مقيم . وكثر في أواتل الوحي هذه الأرصاف للمتقين ویدل على هذا 
المعنى الجامع قوله تعالى : 
e 3‏ ای ن سل كو إلى قوله تعالی : # اوک 


هم الورشوت٭ الت يرون ارد وس هم فا حبذو( . 
) فانظر کیف بدء ب « افلح وة تمّم بأنهم المنعمون الوارثون الباقون. 


(86)( 
الإنجيل/ 


(1) الإنجيل ليس معناه: كتاب نزل على عيسى عليه السلام. وإنما أطلق 
لفظ اللإنجيل عليه لأكبر مقاصده» كما أطلق لفظ القرآن على كتاب نزل على 
محمد بيا والتوراة على كتاب نزل على موسى عليه السلام» لحاظا لأكبر ‏ 
المقاصد. فإن القرآن ما يقرا كثيراًء والتوراة هي الشرائع. واسم الإنجيل 
E‏ ومعناأه الا 
إنجيلا. رکان کناب زل علیه مشتمل5 على هدی , ونور» ا البشارات. ت 
لبشاراتِ لتکون حجةً علبهم اي ا 
على هذا الباقي» كما يليق هذا الاسم بكتابه الكامل الصحيح . وإطلاق اسم 
الكامل على البقية جائز» د فان الكتاب الذي 
نزل عليه - عليه السلام - كان إنجيلاً لاشتماله على البشارات. فهذا اسم م مشترك 
(1) سورة المؤمنون» الآيات: 1 11. 

(2) الإکليل: ق 2 «معنى كلمة الإنجيل». 


(3) وهي كلمة عبرية 0۷ ا ٤۸‏ ۲ 00ع 
(4) أي كلمة يونانية . وهی :اع للع (يوأنجليون). 
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بين معنيين ٠‏ فلا ينبغي الخبط بينهما. والمشترك يختص عند الاستعمال حسب 
موقع الكلام. ألا ترى اسم الفرقان يطلق على التوراة والقرآن» ولا يخفى 
المعنى عند الاستعمال. وهكذا اسم التوراة يطلق على الكتاب الصحيح الذي 
رل على موسی عله e‏ وعلی الكتاب المندل الذي بقي في يدي آهل 
الكتاب»› وبقي فيه أكثر الشرائع 

(2) لما کان المسيح عله السلام خاتم أنبياء بني إسرائيل »› > وداعیاً الف 
GG LEA AES ae‏ 
وبعضها للقيامة» كما سيتبيّن من شرح أمثال الإنجيل. وهكذا صرح الإنجيل 
والقرآن. فجاء فى الإنجيل : 

كانت الثبوة إلى يتحيى» ويعده فليس إلا بشارة ملكوت اله( . 

وجاء في القرآن: 


ونمليم اسع فلا مار N E EE‏ تيم 


$ 


)87( 
الإنفاق 
نفق» ونفدء ونفذ من أصل واحد. والمعنى: ذهب وجرى. يقال: 


(1) يعني في کتابه «الإکلیل». 

(2) انظر لوقا 16:16. وفي الترجمة البيروتية 126 : كان الناموس والأنبياء ال وخا و 
ذلك ا اللّه» ا 1 _ 13 . 

)3( سورة الزخحرف› الأية: 

)4( 7 سورة البقرة: ق 23 الأية 3 } N‏ 

(5) وقال صاحب الكشاف 41:1: «عن يعقوب : وال ونقد واحد. a‏ 
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فق راج . ونفق الزاد: نفد. وأنفق القومٌ: نفقت سوقهم. وأنفق الرجل: 


کک ك خشية آلإنتاق 4( ) 


ِ سرب في الأرض . ومنه التافقاءء لإحدى جحَرة اليربوع النافذة‎ lb 
ا اا ی ا رو ا هه د‎ 
سمى «المنافق». وأنفق المال: أجراهء وأخرجه» ولم یمسکه» ولم يحبسه.‎ 


)88( 
الباریء( 


البرّءٌ يشبه الخَلىَ من برأ يبرؤه» ومنه البريةء وترك همزها. واعلم أن البرءَ 
ليس مرادف الخلق إلا على التجوزء فان الخلق أصله التقدير» والبرء إصلاحهء 
والتصوير إتمامه . ولذلك قال تعالى : 


هو اة الق رئا ا 
کماقال: 


کر ر 


لدی لی فسوی که )٩(‏ 


اعرا و ي ا ا ی وا ا ا ال 
= فاؤه نون وعينه فاء فدالّ على معنى الخروج والذهاب ونحو ذلك إذا تأملت» نقله 


السمين فى الدر المصون 96:1 وصوبه بقوله : اوهو كما قال» . 
OO O)‏ ) 


)2( تفسير سورة البقرة: ق 116ء الأية 54 ولذ قال مو لمَومهِ قوم إِنکم ظكَمَتم اش ڪم 
ااذ کم الیل وبوا إل اریگ . 


شر ار 2 
(4 وره الأغلى اة 2: 
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الا الات قال ار اخ 
ك مو سار إلى الو الا 


والبرئة : الخلقء وأصله الهمز» والجمع: الايا والبَريات. قال الفراء: 
إن أخذت البريّة .من البرا - وهو التراب - فأصلها غير الهمز 7ء تقول مله : براه 
الله يبروه برواًء أي خلقه»(* . 


وهذا قول مضطرب. فإن البَرء حينئذ یون فعا من التراب» وجعله 
بمعنى الخلق تكلف ظاهر مبني على أن الخلق إنما يكون من التراب. وهذا كما 
تری . ثم الفعل من التراب یکون بمعنی : جعله تراباً» لا خلقه من التراب. ثم لا 
دليل في قول الراجز على أن البرا هو التراب0. 

ECOG MEE NS 
ناقصاً يائياًء فإنا نجد معناهما في غاية التشابه. تقول: بَرّيت القلم» وبريت‎ 
السهم بَرياً لتحتهما. والمبرًّاة: الحديدة التي بُبرى بها السهام. فهذا هو أشبه‎ 
. بمعنى الخلق‎ 


(1) نسب في المستقصى 12:2 واللسان (برى) إلى مدرك بن حصن الأسدي» مع شطرين 
قبله» وهما على رواية الأول: 
ماذا ابتغت حبّى إلى حل الحُرّى 
ي ت من وادي القسرى 
والشطر وحده في إصلاح المنطق : 9 والاأمالي: 58:2 وانظر ذيل اللالي: 29 

والميداني 166:1 . ) 

(2) انظر معاني القرآن 282:3 . 

(3) الصحاح (برا). 

(4) لم يظهر لي معنى آخر لكلمة «البرا» في قول الراجز. وقد فسرت في مصادر تخريجه 
بالتراب» وقال الزمخشري : يضرب فى الدعاء على المخبر بالسوء. وقال الفراء في 
امعان 262 بجت الترت هرل هارا وی رى ورا ری 
خیسری». وانظر اللسان (بری). 


344 


وهذه المادة موجودة في العبرانية(". ففي أول التوراة: «بارا إلوهيم 
e ٍ 2 UOT‏ ر 
هاشمَيم»)» أي خلق الله السموات. 


)89( 
iE‏ 
1 - بل الشيءَ شيئاً: جعل الثاني عوضاً للأول» كما قال تعالى : 
۵ اکر رل الین یتاکن۱٠‏ . 
أي جعلوا الكفر بدلا لنعمة الله . ومنه قوله تعالى : 
اود ا س سعَاته ع ح4( . 
OO I E N‏ 
# ات قران عر هلا أو برد( . 
3 - وأیضاً: اتی بشيء آخر في مکانه» کما قال تعالی : 
و یتم بعد وهم نا4( . 
وربما بین هذا المعنی› کما قال تعالی : 
ویدلتهم تن ت مم جتن 4(*) . 


(1) 873 بمعنى خلق وصوّر» وكذلك في الآرامية. وهي في العربية الجنوبية القديمة 
ا کک 5 

ار 

( الق ق 17 الآ EO)‏ 

) سورة إبراهيم» الآية: 28 . 

65 سورة الفرقان» الاأية: 70. 
6( 
7( 
8( 


مور دت ل 16 
a‏ 
نووا ا 6 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
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و ا 


واا 2 ام کان ا َة ا ة4( ) . 


بلتم وا2 . 


ئ بجلودهم جلوداً غيرَها. 


)90( 
E 4 > 


NES a eT 


تدرك بالشدةء كنض وبا٥‏ وها مر ¿ الألفاظ العتيقة . فإننا نجد في 


)91( 
الت( 


الجيد يستعمل في مواقع الحسن والتيه( 7ء كقول امرىء القيس : 


(1) 
(2) 
(3) 


(4) 


0 


(6) 
(7) 


سورة الأعراف» الأية: 95. 
سورة النساءء الأية: 56. 
تفسير سورة البقرة: ق 116 الأية 55 # واد فلم مو ey‏ 
ََخَدَنكم الصَلوقة و وأنشر طون . ٠‏ ) 
وقال ابن فارس في المقاييس (487:1): «الجيم والهاء والراء أصل واحد وهو إعلان 
الشيء وكشفه وعلوه». وقال الراغب 208: «يقال لظهور الشيء بإفراط حاسة البصر أو 
حاسة السمع». ) 

لعله يعني كلمة #۲5٩۲‏ (جهارنا - بالجيم المنفسة والراء الهندية) في اللغة الهندية» 
وهي مصدر بمعنى تنقية الركية ونفض الثوب . 

تفسير سورة اللهب : 23 الآية 5 فى جيدهاحبل سّ4 . ) 

أما موقع الحسن فقد ذكره السهيلي أيضاً في الروض (223:1) فقال: «يُذكر الجيد إذا= 
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= ذكر الحلى أو الحُسن. آلا ترى إلى قول الأعشى : 
بوم بى ا فان جي داع نر الاأطنرة] 
ولم يقل : عن عنق» وقول الآخر : ۰ | 
وأحسن من عقد المليحة جيڏها 
ولم يقل: عنقها» ولو قاله لكان عتا من الكلام» . وأما موقع اليه فلم آر أحداً فطن له 
غير المؤلف رحمه الله . ) 
(1) من معلقته. انظر الديوان: 16 وشرح ابن الأنباري: 61. تَصّت: مدت وأبرزت. 
والشواهد على موقع الحسن كثيرة منها قول المرقش الأكبر من قصيدة في المفضليات 
4 : 
ورُب أسيلة الخد ين بكر عا لاقع وجا 
علق الفراهي في حاشية نسخته (11:2): : «أي فرع طويل وجيد حسن». 
وقول المثقب العبدي من مفضلية (289): 
اوت ا اوک اى EE‏ 
وقال قيس بن الخطيم من قصيدة في ديوانه 125: 
ا ا معاصم فخمة منهاوجيدا 
(2) صدره» وهو أيضاً من المعلقة (الديوان: 22 وشرح ابن الأنباري: 94): 
يشبه بقر الوحش في بريقهن E‏ و والسواد بالجزع وهو الخرز. . ومن 
الشواهد على موقع التيه والفخر قول الأسود بن يعفر النهشلي من مفضلية (218): 
فلقد روح على الج ار د مرجلا مذلا Sr E‏ 
أي كنت أروح . التجار: يعني بائعي الخمر . مذلاً: قلقاً بمالي حتی 
وقال الشماخ من قصيدة في ديوانه ٠:115‏ 
بث أذ ريما أن رى ليلا بهي إلى خناءثاني الجيد 
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(92) 
الحجارة(' 


0 


قالوا: إنها جمع حجر . وعندي أنها اسم للصنف. قال تعالى حكا 


أيضا: ٭ 4# فل کنو حجارة و حر دا٭ او لما ما ڪر ف سدور 4( 
وقال الأعشى(” 


وحوادث الأيام لا قى لها إلا الحجارة 


(1) تفسير سورة الفيل: 3» الآية 4 # ترمهم يحجارَو نسيل )4 . 

(2) قال الجوهري في الصحاح (حجر): «الحجر جمعه في القلة: أحجار» وفي الكثرة: 
حجار وحجارة» كقولك: جمَل ا ودگر و وهو نادر». وانظر سیبویه 
3 واللسان (حجر). 

(3) سورة الأنفالء الأية: 32. 

(4) سورة الإسراءء الآيتان: 50 51. 

(5) البيت من خمسة أبيات لعمرو بن ملقط الطائى» وكان رئيساً فارساً» بعثه عمرو بن هند 
فلن بقاعت فاد من اع فن کی تی یی ارا و اریم بالا وف ذلك ل ا 
الشعر يخاطب عمرو بن هند. انظر الاشتقاق: 385 واللسان (صبر). وقد وهم 
بعضهم (اللسان» البلدان - أوارة) فنسب الشعر إلى الأعشى الذي له قصيدة في الروي 
نفسه. وجاء فيها قوله : 
ااا اهي .> ولاترامي بالججارة 
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(93) 
خت () 


ختم: طبع ٬‏ ک٣‏ و آو الطين آو رة للسد أو العلامة 
لکلیھما. فحتم على ب طْبَمَ عليه بالخاتم» وعلى فم الوعاء: طبع عليه 
بعد ما سده لکيلا يدخل فيه شيء ولا يخرج منه شيء. وبالتجرید خىم علۍ 
الشيء: أحكم سذه. فالختم على القلب والسمع يراد به أن لا يدخل فيهما ما 
كان ليدخل فيهما لولا هذا الختم . والختم على فم الإنسان يراد به أن لا يخرج 

8 َم َم ع نوه24 . 

وجاء الطبع على البصر أيضاًء كما في قوله تعالى : 


و ر ر 


# أؤلتىك e‏ عل فلوبه ر وسممه م ابره 0(4 . 


(94) 
e | ۴ 1‏ (4) 
الخلق أصله التقدير)ء كما قال زه : 


)1( مر و البقرة: ق 56 › الاية 7 ۶ کے اک عل فوبین ول سني عل ارهد 
گر 

ا 

) سورة النحل» الأآية: 108. ) ا 

4 تفسير سورة البقرة: ق 72 الآية 29 ٭ هو لدی اق لم ماف دض ما4 . 

) انظر (البارىء) في ص 3 وبه قال ابن قتيبة فى المشكل: 507 وابن فارس فى 
المقاييس (خلق) وانظر الصحاح (خلق) والراغب: 296. 
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1 ER RTE ت‎ E 


ثم توسّع إلى إعطاء الوجود. 


)95( 
ذلك الکتاب() 


روي عن ابن عباس رضي الله عنهما وغيره من السلف أن معناه: هذا 
الكتات ٠‏ وعنوابذلك أن لمراد هو هذا الكتاب لا غيره» وهو قول صحيح . 
وليس معناه أن كلمة «ذلك» بمعنى «هذا»» فإ بينهما فرقاً عظيماً . وتفصيله في 
كتاب المفردات ء ونذكر هنا بقدر الكفاية. 


فاعلم أن «هذا» تشير إلى ما كان بين يديك وتريه المخاطب» ولذلك 
تصدره بحرف «ها»» فتریه ما بين يدي المخاطب» كما ڌ تقول : هأنذاء قال 


تعالی : 


(1) من قصيدة له في ديوانه بشرح ثعلب 76 - 82 والأعلم 114 - 121» والبيت وحده في 
سيبويه 185:4 ومعانى الأخحفش 417 والمشكل 507. والطبري (الحلبى) 11:18 
واللسان (خلق - فرى). الفري: القطع . يقول: أنت إذا قرت أمرا قطعته وأمضيته» 
وغيرك يقدّر ما لا يقطعه»› لأنه ليس بماضي العزم. 

وأنشد في اللسان (خلق) قول الكميت : 
أرادوا أن تايل حالقاث يمم يقسنن ويفتسرينا 
وقال: یصف ابنی نزار بن معد» وهما ربيعة ومضر. أراد أن نسبهم وأديمهم واحد» 
فإذا رادت خالقات الأديم التفريق بين نسبهم تبين لهن أنه أديم واحد لا يجوز خلقه 
للقطع » وضرب النساء الخالقات مثلا للنسابين الذين أرادوا التفريق بين ابني نزار . 
ابن فارس في e‏ (خلق) وعزاه إلى في 
A‏ 

)2( تفسير سورة البقرة: ق 17 - 19 ا 2 و ال ىىى 

.(255: RE (3) 

)4 ) لم نجده في مسودته . 
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OEM 
فاش إليه.‎ E فلو قال : «(ربّ ذلك البيت» دل على ان الت فل مر‎ 
فإدا سبی د شيء“ وا إلبه بهذا کان المقصود إحضار ذلك الشيء بین‎ 


ST‏ 0 و 
أمثلة. قال : 


هذا الذي تعرف البطحاءُ وطأته والبيث يعرفه والحل والحَرمُ 
وقال في هذه القصيدة : 

هذا التقئ التقئ الطاهر العلة) 
وقال أيضاً: 

ل مکارم هذا ينتهي الكرة 


.(1) سورة قريش» الاية: 3. 

(2) هو همام بن غالب بن صعصعة بن ناجية التميمي» من مجاشع بن دارم . أحد الشعراء 
الثلاثة المقدمين فى العصر الأموي . توفى سنة 110 ه. 

ابن سلام: 298 EL‏ 1 _ 482 الأغاني 299:21 _ 427» 
الآمدي : 0 المرزباني (القدسي): 486 - 487 اللألي: 44 الأدباء 297:19 _ 
303 ابن خلكان: 86:6 100 الخزانة 217:1 _ 223 . 

(3) هذه الأبيات من قصيدة له في الأغاني (دار الكتب) 5 ا البصرية 
1 - 413 والمرتضى 67:1 - 69» وقد وقع بين أبياتها وأبيات قصائد أخرى 
مفقة ممها في الوزن والقافية تداعل قديم أدى إلى اختلاف شديد في نسيتها. وقد حاول 

بعضهم التمييز بينها كصاحب الأغاني» وصاحب الحماسة البصرية الذي أثبت قصيدة 
وقصدة الحزين الكناني مستقلتين متواليتين (1: :411 - 415( اا 
الحيوان 133:3 (الحاشية شية) وتخريج القصيدة ة في البصرية . 
(4) صدره: هذا ابن خير باد او كلهم 
(5) صدره: اا لا 
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فإن الإمام زين العابدين" رضي الله عنه كان موجوداًء وكان الشاعر يريه 
٭ فول لذن يتبوت آل کب ایدیم تم يقو لود هلد امن عند ا4( . 
وجاء أيضاً: 
e‏ م 2 4 
قال يمرم آن لل هنذا 4( . 
ایا : داه ری ورگ ادوه حرتقي 4( . 
وضرب مثالا لعيسى عليه السلام» ثم قال بعده: 
إن هلدا لهو القصص الح 4( . 
فباللإشارة بكلمة «هذا» مثل بين أيديهم ما سبق ذكره. وقال تعالى : 


إت اول الاس بینهیم لذي أتبعوه ودا ك4( . 


(1) هو علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي (38 - 94 ه) مولده ووفاته 
بالمدينة . انظر ترجمته في ابن خلكان 266:3 والنبلاء 386:4 والأعلام 277:4. 

(2) وقصة الأبيات كما رواه صاحب الأغاني أن هشام بن عبد الملك حج في خلافة الوليد 
أخيه» ومعه رؤساء أهل الشام» فجهد أن يستلم الحجر» فلم يقدر من الزحام» فصب له 
منبر» فجلس عليه ينظر إلى الناس» وأقبل علي بن الحسين . . . فطاف بالبيت» فلما بلغ 
الحجر الأسود تتَخى الناس كلهم» فغاظ ذلك هشاماً وبلغ منه» فقال رجل لهشام: من 
هذا أصلح الله الأمير؟ قال: لا أعرفه» وكان به عارفاً. . . فقال الفرزدق» وكان لذلك 
کله افا ناغرم فسا ا شاف قال ون هر؟ قال هدا :الذى ترف 
البطحاء. . . (326:15). ٠‏ ۰ 

(3) سورة البقرة»ء الاآية: 79. 

(@ سورة آل غمرانة لإي 37. 

(5) سورة مريم الآية: 36. 

(6) سورة آل عمران» الآية: 62. 

(7) سورة آل عمران الاأية: 68. 
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و إلى الخ ب «(هذا)» وهو بينهم . 
أا كلمة «ذلك» وتلك» وأولئك» فتشير بها E‏ وسبی 
او یکر ¿ أن تمثله > بين يديه. تقول بعد تمام الكلام: «ذلك» أي خذ ما 
E‏ : لك وو اء أله صر و و . | 


وقال تعالی بعد ذکر a‏ 


e‏ ع بال ۴ لن المرمیے کل اق از 
ب GÊ‏ غ م بعْضٌ 4( ) . 


4 المواریث قال تعالى : # يت حُذو‎ I 
: وقال أمَيّة بن أبي الصلْت()‎ 
کت لات واا ق ا ا البصر(‎ 


وهذا كثير في القرآن وكلام العرب . وهم ق بین استعمالها لفوائد 
خاصة. ومن ا كلمة (ذلك) هه E‏ أن د اة 


(1) سورة محمد الأية: 4. 

(2) سورة البقرةء الايتان: 252 253. 

(3) سورة النساءء الاية: 13. ) 

(4) لم جد البيت منسوباً إلى أمية» وإنما هو من قصيدة لزيد بن عمرو بن نفيل في كتاب 
الأصنام: 22 وسيرة ابن هشام 226:1 - 227 والأغاني 118:3 - 119 والنصرانية: 
6٠‏ وفيها جميعاً: الجلد الصبور» مكان «الرجل البصير». فلا أدري أوجد المؤلف هذه 
الرواية في بعض المصادر» أم حينما قرا البيت في كتاب شعراء النصرانية أو غيره رأى أن 
(الجلد الصبور) تحريف» والصواب الذي هو أشبه بمعنى البيت: الرجل البصير. وي 

رواية الصدر خلاف. 

( 6 رة الور ال06 05 2 
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وما قول النحويين إن «هذا» للقريب. و «ذلك» للبعيد» فتقريب» وليس 


o 


بيا حعفه الأمر. 


وما دکرنا ی يتبين أن ما زعم ابن جرير رحمه الله ونىعه المقسرون»› ان 
Mac A‏ وان هد قزل قاف بو ذ0 : 
أقوللهوالرمح يأطرمتته تأمَل خفافاإنني آنا ذلىا 
فلا يصح» لا في البيت» ولا في الآية : أما الآية فقد بينا أن (ذلك) ههنا 
يدل على آمر لا يدل عليه «هذا». وفي القرآان نظائر کلها تؤید ما ذکرناء كما 
سيأتيك . وأما البيت فيقبح فيه لفظ «هذا»» فإن الشاعر بعد ما ذكر اسمه 
لعدوه» قال له إننی عدوك الذي سمعته وعلمته من قبل . فلو قال : إنني آنا 
هذاء لم يدل على ذلك المعنى؛ وأيضاً سقط» لما أن في «ذلك» دلالة على 
عظمته» ولا فائدة فى «أنا هذا») . 


(1( واف ع اللي وندرة (بفتح النون وضمها) أمه. شاعر فارس صحابي» من 
أغربة العرب وأشعر الفرسان. عاش فى الجاهلية دهراً ثم أدرك الإإسلام» فأسلم وشهد 
فتح مكة وحنيناً والطائف› وبقي إلى أيام عمر . وهو ابن عم خنساء بنت عمرو الشاعرة. 
ألقاب الشعراء 311:2. الشعراء: 341 - 342 الآمدي: 153 - 154. الأغاني 
22:18 - 38. تحفة الأبيه 104:1 الإصابة: الرقم 2273 الخزانة 5: 443 - 445 . 
)2( من بيات له في شعره (شعراء إسلاميون) 482 - 485 وهي في الأغاني 18: 22 _ 23 
والحماسة البصرية 321:1 والخزانة 439:5 - 440. والبيت وحده في معاني الاخفش : 
1 والاشتقاق: 309. وانظر تخريج البيت والقصيدة في شعره: 2. ل : آي 
مالك بن حمار الفزاري و «يأطر متنه»: يعطفه ويشنيه. 
(3) يعني في تفسیره. ٠‏ 
(4) قال المبرد فى الكامل (226:1 _ 227): ) 
«ومما سأله (يعني نافع بن الأزرق) عنه الم #ذلك الكثبٌ € فقال ابن عباس : 
«تآويله : هذا القرآن». هكذا جاءء ولا أحفظ عليه شاهداً عن ابن عباس» وأنا أحسبه أنه 
لم يقبله إلا بشاهد. وتقديره عند النحويين إذا قال ذلك الكثبُ) أنهم قد كانوا وعدوا 
کتاباً. هکذا التفسیر» کما قال جل ثثناؤه: ّا اشم تا ٿا رفوا ڪَمروا په ويعني 
بذاك اليهود وقال: # یفوتم گما يعرفوت اَم فمعناه: هذا الكتاب الذي كش = 
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)96( 
الرجز( 


اة فى الرجي: واأصل الس : الأقع رات اولحر ال 
والارتعاش/. ولذلك يطلقان على القذر لما تشمثز منه النفس وتضطرب› 
وعلى العذاب لإزعاجه الناس . قال الجوهري : 


«الرَجسنُ بالفتح: الصوت( الشديد من الرعد» ومن هدير البعير. 


. تتوقعونه . وبيت خفاف بن ندبة على ذلك يصح معناه. . . يريد: أنا ذلك الذي سمعتَ 
به . هذا تأويل هذا». 
وعلق على ذلك الفراهي في حاشية نسخته من الكامل (143) فقال : 
اعجبت من موافقة رأيه لرأيي في تأويل الآية ومعنى قول خفاف بن ندبة» وكان ابن 
جرير رحمه الله خالف ذلك واحتج ببیت خفاف على غير وجه الصواب». 
وبما قال المبرد فسّره ابن الأنباري (انظر زاد المسير 23:6) والمرزباني (انظر الإصابة 
E E E NE‏ > 
ونحوه قول امرىء القيس من قصيدة فى ديوانه 105 : 
N NS UCA‏ 
غول وألعس : موضعان. ۰ ) 
وقول طرٍيف بن تميم العنبري E‏ - من أصمعية له 127 : 
أ کل وروت و و E E E‏ 
فقوسموني إنني أناذاكم شاك سلاحي في الحوادث مُعلم 
شاكي السلاح : تامّه أو حاده» المعلم : الذي شهر نفسه في الحرب بعلامة sa‏ 
(1) تفسير سورة البقرة: ق 119 الآية 59 # ارلا عل الد موا رجر من آلسماه يما كاوا 


الع 


يقسفود‰ . ) 
(2) وإليه ذهب السمين فى عمدة الحفاظ: 196 (رجس) فقال: «الرجس والرجز بمعنى 
وذلك لأن الرجز كما تقدم يدل على الحركة والاضطراب». أما ابن فارس ففرّق بينهماء 


فقال: إن الرجز يدل على الاضطراب» والرجس على الاختلاط (المقاييس 489:2 
0 والجدير بالذكر أن مادتى الرجز والرجس كلتيهما واردتان فى العبرية والارامية 
بهذه المعاني التي Sg‏ ا 929 ` 

(3) في الأصل : للصوت. وأثبتنا ما في الصحاح . 
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ووت EN.‏ ترجس› ادا رعذدت وتمحضت . ار تست اة وسحاب 
ا ن دی في الت یمکش العماء خی کور فم قى 
i EE‏ 

قال تعالی : 

روب وللت 


قذره وأذاه( 8 1 اا 
ليڌهبَ عنڪم ارحس آهل الت وبطه تله 4( . 
ر و ل و 2 gef‏ سے ص بے سے FA,‏ 


ی ود رر ۶ رو » ہر 7ا کے سے م 
وأيضاً: # إِنًَ اشر لبي الاب والازلم جس ين مَل الشَيطن ابوه لک 
ملو 4() . 


وهکذا حاء الرجز والزجنن للعذاتب . ومله قوله تعالی : 


قال قد وق عا ے2 + ور OE‏ 
وقوله تعالی : 

(1) هو محمد بن زیاد آبو ,عبدالله مولی بني هاشم وکان آبوه عبداً ستدیا (150 - 231 ه) 
لغوي» نحوي» راوية للشعر) نسابة من أهل الكوفة» كثير السماع من المفضل الضبي 
دوچ أمه. انظر ترجمته في معجم الأدباء 2530:6 وابن خلكان 306:4 والأعلام 
131:6. 

)2( س 3 (رجس) . 

(3) سورة الأنفالء الاأية: 11. 

(4) فلا يصح ما رواه الطبري 117:2 - 118 عن ابن عباس وابن زيد: کل شيء في کناب 

. الله من الرجز يعني به العذاب»!‎ ٠ 

٠ )5(‏ سورة الأحزاب الاأية: 33. 

(6) سو ة المائدةء الاية: 90. 

EE EPS 
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مامات کی اموت اجرد راتشک شتی واک کتک سکیا ٠6‏ 
ر زم ا ا ر ر 2 


حرمت + و لما وقع عليه ألرَحْرٌ قا اکت 0 5 جتان 


8 


EC‏ عتا ارج لوف ل ولا ا معلګ ب إ روي E‏ ا 


کہ ر لیے 


لل آل شم کش إا کو 


(97) 
لرکوع 
الرکوع هو الانحناء إلى القداء 2 ومنه الشيخ: احدوْدَبَ. وأيضاً: 
تواضع» وأيضاً: سَمَل فقراً ويؤساً» كما قال: . . . (). 


Bs‏ الصلات کا في العبرانية تطلق «الصلاة» على الانحناء 
والصلاة() . : 


(1) سورة الأعراف» الآيات: 133 135. 
(2) تفسير سورة البقرة: ق 102 الآية 43 وَأَقِيمُوألكَلوة اا كوه واركثوأم اكب . 
(3) قال ابن الأنباري في الزاهر 140:1: «قد رکم الرجل» معناه في اللغة: قد 2 
االات والصحاح» والراغب (ركع). 
(4) لعله يعني الأضبط ن فریع السعدي - وهو شاعر جاهلي قدیم من انظر 
٩‏ - 12 وابن قتيبة 1 = 390 . وتە : 
تقر الفقب ملك أذ تركعيوماوالدهرقدرقعة 
وهو من أبيات له في البيان 341:3 - 342 وابن قتيبة 390 والقالي 107:1 
108» وحماسة ابن الشجري: 137. والبيت E‏ وانظر تخریجه 
في معجم الشواهد: 216. 
ومن شواهد «ركع» قول لبيد من قصيدة في ديوانه 171: 
خُر آخبار القرون التي مضت E E EE‏ 
(5) انظر تعليقنا في كلمة (الصلاة) ص 210. 
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هو الشك/ كما قال تعالى : 
3 إن ألسَاعَة اة لار في 4 . 
وارتاب : شك» قال تعالی : 
إا لذ رباب المبط لورت 4( ) . 
e‏ الدهر : حوادثه» ومنه ريب المنون»ء كما قال تعالى : 
اا 4 . 


بنى فلان»ء إذا ريت منه ما تكرهه وما هو مظنة السوء» ومنه ا 


فهي قسم من الشك. قال تعالى : 


3 لایرال ا یھ م لی بوا رة فی قوب 4() . 
وراب الرجل : صار ذا راا رتال مه كاقل ا 


# فی شل م4 . 


رص 


0 تفسير سورة البقرة: ق 19 eS‏ 


قال ابن فارس فی المقاییس (ريب): «أصل یدل على وش ووا وال 
العو ق ار 2 ال هة الفكان م هت عل ا الا رى 
(الكشاف 34:1) قلق النفس واضطرابها». وانظر الراغب (ريب). 

سورة غافر» الاية: 59. 

وره الوت ا 8 

فور اور اا2 30 

E ETE 

ور ةا اة 254 وا 2 ورو هود الات 62 110 مور ابراهیم» الآية: 9 
E I LSE I GY‏ 
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ومنه الحديث : 


«دع ما يُريبك إلى ما لا يُريبك»"'. 


)99( 
الزيتون(* 


أا الروت فاها أطلق اه عل مه كت هة اة كا مه 


آنفاً) . ولا یخفی أن المراد جبل الزيتون الذي كثر ذكر تضرعات المسيح عليه 


السلام عليه. لوقا (37:21): 


«وكان في التهار يعلَّم في الهيكل وفي الليل يخرج ويبيت في الجبل الذي 


یُدعی جبل ر 


وسيأتيك تفصيل ذلك فى الفصل السادس. ويوافق ذلك آقوال السلف 


مناء فقد روي عن ابن عباس رضي الله عنهما وعن كعب( أن الزيتون بيت 


(1) 


المقدس» وعن قتادة آنه الجبل الذي عليه بيت المقدس . (ابن جرير)(. 


قال ابن حجر في الفتح 291:4 «ورد مرفوعاً أخرجه الترمذي والنسائي وأحمد وابن 
حبان والحاكم من حديث الحسن بن علي . . .( انظر الترمذي في كتاب صفة القيامة 
7 والنسائي في الأشربة باب الحث على ترك الشبهات 8 وأحمد 200:1. 
وفي النهاية (ريب): «يروى بفتح الياء وضمها». 

تمسير سورة وال الآية: 7 

يعني في التفسير : 6 في الكلام على #التين# وانظره في هذا الكتاب . 

الت 392 e‏ الاشتشهاد د باازیتون ‏ 

علماء في ا ا الا 
وقيل غيره . النبلاء 489:3, الإصابة 315:3 الأعلام 228:5. 

التفسير (الحلبي) 239:30 وانظر معاني الفراء 276:3 وغريب القتبي: 532 ومعجم 
البلدان 163:3 . 
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(100) 


اسم طائر يشبه السّماتى» الواحد والجمع سواء. عن ابن عباس وابن 
رد قن ا د الان االو طن الا و جر 

وهذا الاسم أيضاً مأخوذ من أهل الكثاب» وعرفته العرب»› كما مر شاهده 
في تفسير «المنّ». وهو اسم للطير التي أرسلها الله لبني إسرائيل في البرَية 
ین تذقروا. ا 

GT ٌ« 6‏ 
لاسرال ت تاد ارت ي ارش سر که الین مه 
ددرن لي ن ارا یکم 13 ا ء أن السلوی صيدت وضفت 
ا 


© قير سر الق ى 116ا 57 طلا مم الما وارلا ا ا 
(2) انظر تفسیره (شاکر) 96:2 . 

(3) انظر ص 319. r ) ٠‏ 4 
(4) في حاشية الأصل: «تذكرة: نذكر الكلمة من العبرانية». ولكن لم يُمهله الأجل» رحمه 
الله . وكلمة السلوى في العبرانية اهاد (شلدّو) والسريانية ضُحةّد و (سلوى) ولعلها 
ت E SE O a a N‏ 
لا 
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)(101( 
) ٠ الصابنون/‎ 


a E a‏ نهم قوم لا 

دين لهم» وهم بين المجوس واليهود» ولا تؤكل ذبيحتهم . وعن ابن زيد: أنهم 

على دين من الاديان كانرا بجريرة الموضلء يقولون: لا إله إلا الله» وليس لهم 

عمل ولا كتاب ولا نبي. وعن قتادة: أنهم قوم يعبدون الملائكة ويصلون إلى 

القبلة» 2 الزبور. وعن بي العالية وسفيان( : أنهم قوم من آهل 
الكتاب( 


أقول: لا مناقضة بين هذه الأقوال(ء فانم EEN‏ 


(1) تفسير سورة البقرة: ق 123 - 124 الآية 62 إن الذي اموا وألنيى هَادُوا والتصدرى 
IT‏ کرت صا ص ا رک at‏ ر ب Ale A2 Ao‏ 
والصیویت انق و ف ES‏ 


a LE‏ ابوه ا رید بن E‏ امه a‏ سا الان ا خلکان 
69:2< النبلاء 563:4« 22:2 . 

درك الجاهلةء ادو لنب بل , بسنتین › ودخل على أبي یک ا 
عبر وفرا القرآن عليه وغلی ایی ین کعباء توفی سن 93. وقيل غيره. النبلاء 207:4 . 

(4) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري أبو عبدالله الكوني (97 - 161 ه) أمير المؤمنين 
انتقل إلى البصرة ومات بها. ابن خلكان 386:2. النبلاء 228:7. الأعلام 3. 

(5) انظر تفسيره 145:2 - 147. وانظر في مذهبهم وفرقهم الفهرست: 383 - 391 والملل 

۰ والنحل للشهرستاني : 259 . 

(6( ف لا؟ وقد ادهب مجاهد والخين إلى نهم لا دين لمم وعن أبي العالية وسفيان أنهم ) 
قوم من هل الكتاب» وقول ابن زيد إنهم يقولون لا إله إلا الله . والقول الأول بر ده 
السياف القراني حيث جاء اسمهم بي بين اليهود والنصارى في سورة المائدة: 69 وسورة 
٤ : E‏ 2 
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ولعل منشأً هذا التناقض أن الأقوال المذكورة لم تصدر عن مخالطة للصابئة واطلاع 
على ديانتهم ولا نظر في كتبهم التي هي في اللغة الآرامية» ثم كثرة فرقهم» واختلاف 
مذاهبهم» وإخفاؤهم لتعاليمهم. وفي العصر الحاضر أجريت دراسات كثيرة في هذه 
الديانة حتى إنه قد ظهر في أوروبا , بين عامي 0 و 1960 مائة واثنان وأربعون كتاباً. 
ثم ترجمت عدة من الكتب المندائية إلى اللغات الأوروبية . وأهمها ما يسمّى بالكتاب 
الكبير أو كتاب آدم (سیدرا آدم او کنزا ربا) وتعالیم یحیی بن زکریا (دراشا آدیهیا). 
ونلخص هنا عقيدتهم مما كتبته مؤلفة صابئة في كتابها (مفاهيم صابئية مندائية) في ضوء 
كتبهم والدراسات الحديثة : 

1 فهم يعتقدون بوحدانية الله الحي الخالق الأزلي الأبدي. ويتنزهون عن عبادة 
الأوثان والأصنام وعن السجود للشمس والقمر والكواكب وأمثالها. ) 

2 - وبأن نفس الإنسان خالدة لأنها نفحة من نفحات الخالق» وهي عائدة إليه ومتحدة 
به في حياة باقية خالدة. ويشير رودولف في كتابه المندائية إلى أنهم يعتقدون بيوم 
الدينونة حيث تكون الجنة من نصيب الصالحين وتكون النار من نصيب الأشرار . 

3 وآنه بإمكان هذه النفحة السماوية أي نفس الإنسان أن تتحرر من مادية الجسد عن 
طريق المعرفة أو الكلام الرباني الذي يآتيها وحياً أو إلهاماً أو فيضا سماوياً. 

4 ويأن أولئك المختارين الذين يؤتون العلم يكونون معلمين وهادين وأنبياء وأن آدم 
هو أول من آتاه العلم والكتاب» ودينه أول دين عرفته البشرية ودان به الصابئة 
المندائيونء وتلاه الأنبياء الأخرون. منهم شيث بن آدم «الغرس الطيب الذي يمثل 
الكمال الإنساني» ومنهم نوح وابنه سام» وإبراهيم. أما رسالة يحيى بن زكريا فهي 
عندهم «أعظم رسالة جاءت بعد آدم وأولاده» . وأن التعاليم التي ما زالت لديهم إنما هي 
بعض الذي جاء به هؤلاء المصطفون القدامى من آدم وشيث ويحيى! (ص 90 
106( . 

وأهم شعائرهم التعميد والصلاة ال ا الوضوء أو الرسم بالماء اء والتبریکات. 
والصابئي يتوضاً ثلاث مرات يومياً ويجوز اختصارها إلى مرتين بكرة وعشيا ويتلو أثناء 
الوضوء أدعية» ثم يقف المصلي متجهاً إلى الشمال لأنها باعتقادهم مقترنة بالأعالي أو 
السموات العلية حيث المكان المقدس الذي تزجى إليه نفوس الصالحين» وينحني كلما 
ذكر كلمة السجودء والصلاة تعني ذكر الله مع التسبيح والتبريك والحمد والدعاء 
والاستغفار . ومن شعائرهم الصدقة والصوم الذي د بعني الامتناع من آکل اللحوم فقط في 
أيام معينة من السنة يبلغ مجموعها ثلاثة وثلاثين يوماً. ولهم طرق خاصة في الزواج 
والذيح والجنائز (ص 107 - 144). 
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نم نسوه» فعبدوا الملائكة» وعظموا النجوم(» کھا ان آولاد إسماعيل عله 
السلام كانوا على ملة إبراهيم» نم وقعوا و ال وهذه الآية تدل على ذلك› 
کما هو ظاهر . وكانوا مولعين بالصلاة» ولذلك كان المشركون يقولون للنبي بل 
e‏ «(هؤلاء الصابئون)› يث بھونهم بهم 


gs‏ فلعله من صباً على القوم: E‏ و 
N‏ طلع حده» ا أي طلع الثرتا . وكان الصابئون أصحاب الرصد 
والنظر في النجوم» ذ سوا بذلكڭ( والله أعلم . 


)102( 
الصود“ 


فه كل المعرفة» فلذلك نبّههم الله على طرفه الروحاني من التقوى والشغل 


)1( مع اَن کتبهم تنهى عن ذلك» فجاء في فأتحة «كتاب آدم»: رلا تسبحوا للکواکب 
والأبراج ولا تسجدوا للشمس والقمر المنوّرين لهذا العالم فإنه هو الذي وهبها النور» 
(ص 22) وجاء فی صفات الله سبحانه: «لا یری ولا یحد» لا کفء له بعظمته ولا 
شريك بسلطانه» (ص 11). ) 

(2) ويقوّي هذا الرأي ما ذكرنا من شعائرهم» والقول المشهور أن العرب كانت تسميِ 
النبي ية الصابي لخروجه من دين قريش إلى الإسلام (انظر اللسان - صبأً). 

)3( ويبدو لي - والله أعلم - أن مادة «صباً) المهموز في العربية بمعنی : صار صابئاً مأخوذ من 
اسمهم» واسمهم من مادة «صبا» المعتل اللام في اللهجة المندائية الآرامية التي هي لغة 
الصابئين» ويعني صب » وغمس في الماء للتطهر والدخول في دين الصابئة» وتعمَّد. 

ويقول الصابئي عندما يتطهر بالماء: «صبيت بمصبوتا بهرام ربا» آي اصطبغت بصبغة 
٠‏ إبراهيم الرباني. وبهذا المعنى أي الصبغة في اللخة الأكدية اصبو» صبتوم» ولعل المادتين 
أصلهما واحد. وانظر مفاهيم 52 - 54 255 . 
(4) كتاب الرائع في أصول الشرائع: ق 14. 


363 


بطهارة النفس والمواساة بالفقراء". واستعمل لفظ التقوى لاأنه كان أقرب 
شيءَ من حققه الصوم کک به » فإنهم کانوا عدون أفراسهم وآبالهم ) 
الم و E‏ ا کما 
N SNE‏ الريح تسفي التراب في وجوههم . لم تَر كيف نصر الله نبيّه 
ي اا هذا عند هجوم وقد ذکر جریر 
ا | اا اة ا فرس ل الريح صّائم 7 
إنه وصف حال أصحابه برجل قام مع فرس يروض باستقبال الريح 
والصوم. والعرب لا تشبّه بأمر غير معتاد. وأراد بقوله «لدی» آنه قائم مع 
الفرس» وليست العادة أن يقوم الرجل مع القرس» ووجهه على غير جهة فرسه. 
والآشعارٌ في بيان صوم الفرس كثير(“ 


(1) في سورة البقرةء الآيات: 183 _ 187 . 
(2( ك e‏ کب َڪُم ليام گنا کيب 


)3( يقال: ا ء وتعوده» E‏ ء وأخحذ نمسّه به . 
(4) في غزوة الأحزاب. قال تعالى في سورة الأحزاب 9 * يتامما لين ءامنوا أذكروا عَم أله 
کک لد جا کہ ج ازمل کیم ریا یخن آم رکا رڪ ا اله ما تت يوا ا 
2 
(5) من قصيدة يجيب بها الفرزدق» وهي في ديوانه 993 - 1007 والنقائض 753 767 
والبيت وحده في اللسان (سنن) مستنَّ الحرور: مجرى الريح الحارة. 
(6) منها قول بشر ! بن آبي خازم الأسدي من قصيدة في ديوانه 209 والمفضليات 336: 
آ ریا سی رجالا ولک فضول الخيل مُلجّمَة صِيَام 
| يصف قومه فيقول: لا يمشون على أرجلهم ولكن لهم فضول خيل يركبونها. 
٠‏ والصائم: القائم الساكت الذي لا يطعم شيعا (شرح الأنباري 656). 
2 - وقال أيضاً من أبيات في الحماسة البصرية 85:1 . 
متى ماأف في أسيتجشي شوةعلىخيلمصيام > 
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فكانت العرب تعلم فائدة الصوم للفرس» وتستعمل هذا اللفظ» فسمى الله 
الصوم بهذا الاسم . وكانت العرب من قبل تسمي الصوم صوماًء فإنهم رأوا 
اليهود والنصارى» فلم ا عليهم حكمة الصوم من الجهة الجسمانية"» وأما 
ا أمر ديني فنبّه الله على أنه ليس تعذيب النفس» كما ظنت اليهود والنصارى› 
بل هو طهارة» وأنه لا يريد بكم العسر. 

(2) ثم لما فرض الله لهم الصوم عندما كتب لهم الحرب د تبيّنوا حكمة الصوم 
من حيث الرياضة لأحتمال الشذائد» والمناسبة بين الصوم والقتال لا كان بهم العلم 
بهذه الضرورة. ولكنا لعدم العلم بهذه الأمور لا نعرف مناسبة بين الصوم والجهاد( . 
فهذا ينبهك على أن الصحابة لم يخف عليهم نظم القرآن ومناسبة آياته. 


(103) 
ضربَت عليهم الذلة 2 
أي ألصقت بهم» من ضرب الطين اللازب على الجدار) . قال نابغة ذبيان: 


i 


3 - وقال لبيد بن ربيعة في معلقته يصف العير والأتان: 
حتنى إذاسلخاجمادىساة ‏ جر افطال صيامهةوصيامها 
رجعمابآمرهماإلى ذي مرة حصدإونجخځصريمةإبرامها ٠‏ 
: اكتفيا بالرطب عن الماء. المرة: القوة» حصد: محكم. أي عزما على ورود 
ء. انظر الديوان: 305. وشرح الأنباري : 544. والتبريزي: 220 . 
RPE E E‏ 
تقول إذا أبصرته وهو صائم EN a‏ 
ر : مکان مرتفع الس : الذئب . 
)1( في الأصل : جهة جسماني» سبق قلم . 
(2) حيث جاءت آيات الصوم (187-183) قبل آيات الحج والحهاد (189 -203) في سورة 
البقرة. ) 
(3) تفسير سورة البقرة: ق 120 الاية 61 ل رشت ي ازا اة وانظر سورة 
آل عمران» الآية: 112 . 
(4) قال الزمخشري في الكشاف 145:1: «جعلت الذلة محيطة بهم مشتملة عليهم فهم فيها= 
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N sS a الا‎ 


(104) 


طور سنین( 


معروف» ولكن صورة الكلمة تستدعي بياناًء فاعلم أن القران ذكره في 


موضع آخر باسم «طور سّيناء» . فمرة أتى بها على التأنيث» ومرّة على جمع 
السلامةء فدل على أن التأنيث إنما هو لكونه وصفاً للجمع» كما تقول: 


۶ 


حمعاء واجمعون . 


وفى التوراة جاء «سيتا»( . و «سينيم»(*. وفي العبرانية «يم» علامة 
الجمع . وقال بعض علماء آهل الكتاب إن (سينيم» اسم أرض الصين بدليل أنه 
اسم أرض بعيدة عن فلسطين . وهذا الدليل كما ترى. 


= كما يكون في القبة من ضربت عليهء أو ألصقت بهم حتى لزمتهم ضربة لازب كما 
يضرب الطين على الحائط فيلزمه». وانظر الأقوال الأخرى في تفسير الطبري 136:2 
والبحر 235:1.. 

(1) من قصيدة له في ديوانه 40 - 48 يمدح بها عمرو بن الحارث الخساني . والبيت وحده 
في المجاز 167:2 والطبري 42:23 والمقاييس واللسان (لزب). 

(2) تفسير سورة التين : 7 الأية 2 # ورلن واليون# وطور سين . ) 

(3) وهو قوله تعالى في سورة المؤمنون: 20 وشجرة رچ ين طور سيا سياء نبت يا رهن وصغ 
کت . 


جر سے 


(4) ذ E‏ إماء والصواب ما أثبتنا. 
(5) انظر مثلاً سفر الخروج 20:19 - 23 والكلمة العبرانية ‏ °3 (سيتى). 
(6) انظر سفر إشعيا 12:49 . 
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(105) 
الطبر( 


عند الأكثرين اسم جمع مثل ركب وصّحب. وعندي اسم للصنف› فانه 
يطلق على الواحد أيضا . قال تعالى حكاية عن قول عيسى عليه السلام: 

3 ان انق گم ت الین هة لیر اسح يه میک يا بإذَنِ َه 4( . 

فإذا ار به الجماعة أریذدت عير معدودة » وحينئذ هر أدل على الكثرة من 

ولط 4( . 

. بى‎ TE O E EI 


4 ص م 


(1) تفسير سورة الفيل: 2« الآية 3 « اما اي 
(2) في اللسان (طير): زعم قطرب أن الطير يقع للواحد» قال ابن سيده: ولا أدري كيف 
ذلك إلا أن يعنى به المصدر. وقال ثعلب: الناس كلهم يقولون للواحد «طائر» وأبو 
عبيدة معهم» ثم انفرد» فأجاز أن يقال «طير» للواحد. وجمع على طيور. قال 
الا : وهو ثقة. ونص قول ا عبيدة في المجاز 249:2 في تفسير قوله تعالى 
وورر ‏ ا ‏ اخاغة طا وقد جور أن يکن واخداوغلق 
1S SRT‏ «الطير يقع للواحد كما جاء 
في القرآن وهو قوله تعالی #فیكون طيراً بإذن ال4 . . 
e‏ آل ران الاي 9. ومما یرجح أن الط ا تعالى في سورة 
النمل (17): * وحشر لسن جنودو ن الجن وألإض وألّبْرٍ 4 . 
(4) سؤرة صَ» الاية: 19. 
(5) سورة الملك» الأآية: 19. 
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)106( 
الفرقان() 


مصدر استعمل اسما مثل القرآن. والتوراة) والقرآن كلاهما يسمى 

بالفرقان لاشتمالهما على تفاصيل الأحكام» ولفرقه بين الحق والباطل 

والحلال والحرام» ولكونهما واضحين د ينين . وسمي يوم بدر فرقاناً لما ظهر 
TE‏ | 


107( 
الة )7( 


فَسَقَث الرْطبة» إذا حرجت من قشرها. وفَسَقَ الرجلٌ: خرج عن 
المعروف إلى المنكر . قال تعالى : 


یې کے رو 2 


3 کان من الجن ففسق‌عن امر ر2 


(1( البقرة: ق 116 الآية 53 # واد تاشر اکب ناځ ادرت % 

(2) كما فى الآية السابقة من البقرة. وانظر سورة الأنبياءء الآية: 48 . 

(3) كما في قوله تعالی في سورة الفرقان: 1 تیار لی تَر لمران عل بدو ليك لعب 
زرا 4 وانظر سورة البقرةء الآية: 185 وسورة ال عمرانء الأية: 40. 

(4) الضمير يرجع إلى لفظ كلاء إن لم يكن فيه سهو» ا 

(5) في الأصل: واضحا بيناً. وهو سبق قلم. ٠‏ 

(6) في قوله تعالى في سورة الأنفال: 8 وما ارلا عل عبد ايوم لمران بوم أأ لمان 
واه ل ڪل شىء هير . ) 

(7) (107) تفسير سورة البقرة: ق 78ء الآية 59 # ارلا على لن موا رر مَنَ الما يما 
ا وا سو ال غا 127 ) 

(8) انظر معاني الفراء 147:2 والطبري (شاكر) 409:1 والزاهر 217:1 . 

(9) سورة الكهف» الآية: 50. 
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فهو ارتكاب المنكر بجسارة »› وقریب من الفجور. قال تعالی : 
وکر ایک # لكر ولوق صان وک هم لر دوت 4( . 
وقال تعالی : 


$ فلارفت ولا سور ولاج دال ن الح 4() : 
وقال تعالی : 


مرت انها ففسفوا فا4( . 


(108( 
الفود() 


الفوم هو الثوم× . والعرب تبدل الثاء فاء» وبالعكس» فيقولون: وقعوا 


في عاثور شر وعافور ولون للأثافي : ا وهکذا فسره عبدالله بن 


سورة الحجرات الاأية: 7. 

سورة البقرةء الأية: 197 . 

سورة الإإسراءء الأية: 16. 

(108) تفسير سورة البقرة: ق 119 الآية 61 # وَإِذ قلقم يَلمُومى أن ذَصَبرَعَل عام وج 
ارک مرج اکا قث لأر من قلا اها وشم هاوعد يجا ويسم . 

كذا وضع المؤلف رحمه الله هذه العلامة فوق كلمة الثومء ا إلا 
أنه نقل فقرتين من التوراة جاءت في الثانية منهما كلمة الثوم وهما: 

«سفر العدد 4:11 واللفيف الذي في وسطهم اشتهى شهوة فعاد بنو إسرائيل أيضاً 
ا ا ا و 


والقثاء أو البطيخ والكراث والبصل والثوم ( الخ . 


انظر معاني القراء ا :41« وإيدال این الكت 26 _ 127› والطبري 130:2 واللسان 


(عثر) العاثور: : حفرة تحفر للأسد ليقع فيها للصيد وغيره. 
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مسعود رضي الله و وهكذا حجاء في التوراة)» کما سنذکره في عنوان 
التأويل/. وهذا ظاهر جداً. فلا ثقة بما روي من أقوال كثيرة فيه من الخبز 
والحنطة والسنبلة والحب الذي يختبز الناس منه . 


)109( 


ال ات وك افا عا ولاك ت اط ف وت 
بالفارسية : إِسْپشت) . من قضبه: قطعه بصوت مشابه بتلفظ حروف «قضب»» 
ويشبهه لفظ المضغ . والقضب جامع لكل ما يؤكل رطب( . 


(1) يعني أن ما روي من قراءته «وثومها» تفسير منه للفوم. وقال الفراء بعد ما ذكر هذه 
القراءة: «فكأنه أشبه المعنيين بالصواب لأنه مع ما يشاكله من العدس والبصل وشبهه» . 
وقال ابن قتيبة في الغريب 151: «وهذا أعجب الأقاويل إلى . . .» وقال الزمخشري في 
الكشاف 145:1: «وهو للعدس والبصل أوفق». أما المعنى الثاني الذي ذكره الفراء فهو 
الحنطة والخبز. rc‏ 

(2) انظر التعليق الأول. والجدير بالذكر أن المصريين القدامى كانوا- يطحنون العدس 
ویخبزون منه . انظر «نباتات قراني»: 105 . 

(3) يعني بعد شرح كلمات هذه المجموعة من الآيات» ولكن تنتهي المخطوطة بشرحها ولم 

يقدر له إكمال تفسير السورة. 

(4) انظر الطبري (شاكر) 127:2 _ 129 . 

(5) تفسير سورة عبس: 17» الاية 28 « وما رقتب) . 

(6) انظر الصحاح واللسان (قضب). 

(7) نقله الفّومي في المصباح المنير عن البارع . وانظر اللسان. ولحسن الترتيب في الأشياء 
المذكورة في الآيات 27 - 31 من سورة عبس» انظر تفسيرها للمؤلف 19 الفصل 
الحادي عشر «نظرة في نظم ما ذكر من أسباب الطعام والمتاع». | 
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)110( 
القسول(') 
2 - وقول بالسر. قال تعالی : 
وو کک ا ا کے رم 
سوا منک من اسر الول ومن جَھر بوِ 04# . 
3 وإیماء من غير تكلم . قال تعالی : 
َمل ي درت لرن صوَماََنْ َّرَم ذ4( . 


4 - وحديث في النفس من غير كلام مرتب بالحروف. وذلك پإحضار 


المعنى الذي يحضر قبل الكلام . قال امرؤ القيس : 
إذاقلث هذاصاحبي قدرضيته وقَرَّث به العينان دلت آخرا 


8 


۰ )6( 


أي إذا تصوّرت هذا الأمر فى نفسى 


رص ا ر E‏ 


تفسير سورة البقرة: ق 77ء الآية 59 مدل الست لمو ولا عار قل لمن كارت 


على الد موا رجا من الما ما اا سمو ) وانظر التعليقات 455 وقال فی کتابه 
(الطارق والبارق): «القول هو المعنى فى كثير من الاستعمال مجازاًء فان السامع لا 
يلتفت إلى الألفاظ وكذا القائل . فاختلاف الألفاظ في قصة آدم وإبليس لا يجعل الأقوال 


- مختلفة» فإن المعنى متحد». 


(2) 
(3) 
(#) 


0) 


(6) 


سورة الرعده الأية: 10. 

سورة مريم» الآية: 26 . ) 
ا ع ر 5 ےی و و ےو وجي ر 4 

ومن ذلك قوله تعالی * وبقولون ف أنفسمم ولا يعدبا أله بمانقول)» وقوله ‏ فود ف أنفشسيم 

ا لا یبدوت لت قو لون کو کان لتا من ا لامر سی ما تاها آل عمران: 154. 

من قصيدة فى ديوانه : 69. ورواية الديوان: صاحث . 

ومنه قول النابغة من قصيدة فى ديوانه: 20 . 
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5 وإشارة عامة سواء كانت بفعل أو بلسان الحال» كما جاء فى 
الحديث: «وقال بيده كذا» . وکما قیل : 


املا الحوض وقال قطني( 


= قلت له النضنُ إني لا أرى طمعا وإِن مولاك لم يسلَةٌ ولم يصد 
واشق: اسم كلب» وصاحبه كلب آخر اسمه ضمران بضمٌ أوله وفتحه. الإقعاص: 
القتل الوّحي أي السريع . ومنه قول زهير من قصيدة في ديوانه : 264 (الأعلم): 
فلمابَدَث ساق الجواءِ وصارة وفَرْش وحَمّاواتهن القوابل 
طربت وقال القلبُ هل دون أهلها لمن جاورث إلاليالل قلائل 

الحماوات: الأكم السوداءء وأضافها إلى المواضع المذكورة. القوابل: الأوائل أو 
التي يقابل بعضها بعضاً. ) 

(1) وهو كثير. ومنه ما رواه البخاري في كتاب العلم» باب من أجاب الفتيا بإشارة اليد 
والرأس عن ابي هريرة عن النبي ئي أنه قال : «يقبض العلم» ويَظهر الجهل والفتَنْ»› 
ويكثر الهزج». قيل: يا رسول الله» وما الهرْح؟ فقال هذا بيده» فحرَّفهاء كأنه يريد 
القتل . انظر فتح الباري 182:1 . 

)2( الرجز Eh‏ 2 في ازاہر 335:2 وهو بلا 9 في مجالس ات 1 1|m‏ 
SNS ELT E‏ 1 
إن ترت ي وما بمُؤخر عَينها إلى عَلم في الغور قالّت له ابعَدِ 

علق الفراهى فى حاشية نسخته من الديوان: «القول بلسان الحال» . 

وقال المثقب العبدي من مفضلية له (292)يصف ناقته : ) 
E EER BG Ee ey,‏ 
رل ر لے افو اا و 
اكل ال تشر حن وارتال: ا اااي ارلا 2ي 
الوّضين : بمنزلة الجزام . درأته : مددته وشددت به رحلها. 
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(111() 
كکفات() 


ر )2 
من کفته : ضكّه وجمعه( 


«إكفتوا صبيانكم بالليل»(. 
ومنه کفته عن وجهه: صرف . ومنه الكقت بالكسر للقدر الصغيرة. 


والفعال بمعنى ما يفعل به كالزمام. ولذلك صار في قوة الفاعل» فص 


وفوع المفعول بعده(“) ن 


(1) 
(2) 
(3) 


(4) 


۰ ت ر می سے چ سم رگ 
تفسير سورة المرسلات: 9 الآيتان 25 _ 26 # ألر حمل الأرض كناتا# أحياء وأموتا) . 


انظر المقاييس (كفت). | ) 
أخرجه البخاري في كتاب بدء الخلق» باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمسه» 
عن جابر بن عبدالله رضي الله عنه عن النبي ييا . ولفظه : «واكفتوا صبيانكم عند المساء» 
فان للجنٌ انتشارا وخطفة». انظر فتح الباري 355:6. وهو بلفظ الكتاب في صحاح 
الجوهري والراغب (كفت) . 
وبه قال الزمخشري (الكشاف 679:4) «هو اسم ما يكفت» كقولهم: الضمام والجماع 
لما يضم ويجمع . يقال: هذا الباب جماع الأبواب» وبه انتصب (أحياءً وأمواتاً) كأنه 
قيل : كافتة أحياء وأمواتا. أو بفعل مضمر يدل عليه وهو: تكفت». 

وقال ابن سيده (المحكم 6؛)!: «الموضع الذي يضم فيه الشيء ويقبض ففي û‏ 
التنزيل . . . هذا قول أهل اللغة» وعندي أن الكفات هنا مصدر من كفت. ٠...‏ ونقل 
القرطبي (105:10 العلمية) عن الأخحفش أنه جمع كافتة. وقال العكبري (التبيان 
1264): «كمات جمع كافت مثل صائم وصيام» وقیل هو مصدر مثل کتاب وحساب 


والتقدیر : ذات کفت». 
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(112) 
الكکبد() 


فر الو اغى ار ار انان 
م کید کد ایک4( . 

أيضاً في اق 

َجَیعَ ڪيدو مان04 . 
وأيضاً فيها : « جأ يدك نم افوأ صقا 4( . 
وآيضاً في كفار العرب : 

¥ لا يضر ڪم دهم سينا e‏ ا4( . 

وقال النابغة: 


يقودهسم الان منه بمخص ف کل يعم الخارجئى تاج د 
(1) یر رة الفيل ' 1« الآية 2 « ألوجعل كدهرن َسيل . 
(2) قد یکون خفيَاً وقد لا یکون (ن) . 
(3) سورة الطارق» الآيتان: 15 - 16. 
(4) سورة طه» الاية: 60. 
(5) سورة طهء الآية: 64.. 
(6) سورة آل عمرانء الاأية: 120. 
(7) من قصيدة في ديوانه: 138 يمدح بها النعمان بن وال ين الجلاح الكلبي الذي أغار 
على بني ذبيان» فأخذ منهم» وسبى سَبْياً من غطفان» ثم أطلقهم له. وقبله: 
َعَمري أنعم الحئ صَبَحَ سزبّنا وأياتايومابذاتِ المراود 
بمحصف: برأي محكم. يَعَمً: في التفسير «يغم» بالغين المعجمة وكذا في 
النصرانية : 669 وأئبتنا رواية الديوان. الخارجئ : الذي خرج بنفسه ومروءته وشجاعته. 
مناجد: ٠‏ شديد من النجدة. 
وا الا رفو ور و اع اهل و - من مفضلية (355): = 
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e 
رهل ای و‎ 
: ای محکم . وقال تعالی‎ 
. (4ٌ وای ھت کی‎ 
ا . قال تعالى:‎ 


ج کی الک ر 


وآ أله 


وات ب RD a‏ / وعدم الهداية() 


اا ا ا ا ا ا د ت 

(1) هو سنان بن أبي حارئة المري» أحد راتوا کان ر ا عفان ر ی م اط 
مجمع الأمثال 425:2 . 

(2) من قصيدة له في ديوانه (الأعلم): 158. 

(3) سورة الأعراف» الآية : 183 وسورة القلم» الآية : 45. ووردت نسبة الكيد إلى الله تعالى في 

قول ذي الإإصبع العدواني من قصيدة في الأغاني 103:3 . 

فلقل ممارام الإالسة بكيده إرماوهذاالحى من عَدوانِ 

(4) سورة الأنفالء الأية: 18. | 

(5) سورة النساءء الأية: 76. 

(6) قال تعالى في سورة غافر : 25 # وماڪيد كيد افر لاف َكل . 

(7) قال تعالی في سورة غافر: 37 (ومَاڪيد فرعو ا پ4 . 

(8) قال نعالی في سور يوسف : 52 # ذلك ليعلم ألم أنه المي وان آله ادى كد أابين) . 
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(113) 
امرض 


كانت العرب تكني بداء القلب عن الحقد“ والهوى. وفي القرآن جاء 
اشا الف وعلی هذا سو الق غ :. 


۴ ê «f 
e 


كان التحاسد والتباغض والارتياب من أظهر خلال اليهود. ثم لما أنشأً الله 


نببّه في بني إسماعيل» وآنزل تابه على محمد بء وارتفع آمره» شق عليهم» 
وهح بغضاءهم . فذلك ما زادهم ھا تیت سه وإن سنن الله تعالى تنسب 
(1) النصان من تفسير سورة البقرة: ق 63. 65 الآية 10 # فى قلوبهم رص فَرَادهم أله 
مرا ٠٠‏ 
(2) نحو قول امرىء القيس من قصيدة فى ديوانه 186: 
ا و وأ تف ا الخ ت لا شيك 
وقال حاتم الطائي من قصيدة في ديوانه 237: 
متى ترق أضغان العشيرة بالأنا وكف الأذى يُحْسَمْ لك الداءٌ مَحْسَّما 
وقال عمرو بن الأهتمٌ من مفضلية (410): 
وإ من الضتيقغليك ضفخا بدالي إتيرجل بير 
بأدواء الرجال إذا التقينا ٠‏ وماتخفي من الحسّك الصدور 
وقال سويد ہن آبی كاهل اليشكري من ميته (198): 
رع الداءَ ولم يدرك به ترةفاتتولاوهيارقع 
(3) نحو قول النمر بن تولب العُكلي من قصيدة في شعره 100 : 
واج ااا ااك اء الا ےا 
أقصر : أي القلب» وقد مر الشاهد فى لفظ «الآيةا ص 135. 
وقال رقيع الوالبي - إسلامي - من قصيدة في قصائد نادرة 33: 
وقدكان أيامٌ الغواني ضمانة ١‏ من الداءِ ييا بالشقاء طبيبْها 
وفال ر فير ن أن لهي هن قصدة فن دران 201 : 
E NETE‏ ۰ ا 
(4) كما سيأتي. 1 1 
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إليه. وكثيرا ما ينبّه القرآن على ذلك. وهكذا") ههنا قذم أعمالهم الناشئة من 
مرض قلوبهم . 

EINECS NES کان نفاقهم‎ a 
أن السرب كانت تسمي الضشن مرضا ولاقام اء . واا‎ 


(1) يعني في آول سورة البقرة. 
(2( ومنه قول ثابت قطنة الأزدي في حماسة البحتري 80+ 
وما أخي بالذي يرضى بمنقصتي ٠‏ ولا الذي يظهر البغضاءَ والمرّضا 
علق الفراهي في حاشية نسخته : «المرض أي البغض والشتان». 
ول س ی مف دی و ات 3020 
جوينَ من الحداوةقدررآاهم ٠‏ نشيش الغينظ والنْرض الضناء 
وقال الشماخ من قصيدة في ديوانه 215: 
أجامل أقواماً حياءٌ وقد أرى صدورهم تغلي علي مراضها 
(3) وهو كثير جداًء ومنه قول قيس بن الخطيم من قصيدة في ديوانه 44 : 
ضربث بذي الخرصين ربقة مالك فاأبْث بنفس قد أصبتث شفاءَها 
ذو الخرصين : سيقه . ١‏ 
لا ا ا د 
ولمارأيت الثأرّقدحيل دوته مشيت لهم قطواً وکن لهم حلسا 
ولاحظث ثأري فيه م لأناله می ما آله شف من عام فسا 
مشی قطواً: قارب في مشیه . حلساً ازفا ) 
وقال يزيد بن المخرّم من بني الحارث بن كعب - جاهلي من قصيدة في قصائد تادرة 
50: 
او ي E‏ 
الأحاح: شدة الغيظ والحقد. ) | 
وقال حاجز بن عوف الأزدي - جاهلي - من أبيات في قصائد جاهلية 82 : 
ولقد شفاني أن رآيٹ نساءكم کو وة ة علي الا ال 
وقال عوف بن الأحوص أو خداش بن زهير من قصيدة في المفضليات: 365 
اقات 27 . 
وكانت قريش لوظهرناعليهم شفاءً لما في الصدر e‏ ظا 


I 


الريب فقد كثر في القرآن أن اليقين شفاء» فجعل الشك مرضاً. وهذا من أحسن 
التعبیرات . ومنه قوله تعالی : 
2 ر کہ کیک اص روص ےہ e‏ ب رم 
GE e‏ فة لذن كتروا سيقن لذن أووا 
وت سے سے ر 0 ا 


6 ا ا 6 


3 4 
ر سے ہے خر رمم کو 
+ 


ر ص ووو سے سوت و س ع 
ب الذين أوتوا الكتب والمؤينون وليقول الزين و ف فلوبہم رض واک 


وأما تسمية الضغن مرضاً فمما كثر في لاهم وقد جاء في القرآن› 
وفسره حیث قال تعالی : 
ا ت ن ر خرچ اله 


od‏ مج و 


لعرقتھم بيمده ر وتمرته ي لحن الَو , 


)114( 
اتم 
اللفظ معلوم مستعمل في كلام العرب اسما وفعلا . فالمسّد في اللخة : ليف أو 
خوص أو لحاء يُفتل منه الحبال الخشنة . ولذلك يُستعمل لكل حبل خشن سواء كان 
a e‏ تدل على أن المسد 
هو الحبل الغليظ/. يقال: مَسَدَ الحبلً : a‏ 


( سور ة المدتر الاية: 1 

٠ )2(‏ سورة محمد الآيتان: 29 - 30 . 

(3) تفسير سورة اللهب: 22 الآية 5 # فى جيدهاحبل نمسي . 
)4( 


SL eSB aS 4‏ 6 يصف ناقة : 
مقذوفة بدخيس اللَحض بَاذِلها صرف صرت لوال هة 
علق الفراهي في حاشية النصرانية (659): اروت غ الحذف والتأويل . أي 
يصرف صريف القعو بالمسد». مقذوفة: قال الأعلم: أي لعظم خلقها وتراكبُ لحمها 
كأنها قد رميت باللحم رمياً. الدخيس: الكثير المتداخل. النحض: اللحم. القعو: 

الذي فيه البكرة إذا كان من خشب وقيل : البكرة بعينها. بازلها: نابها. 
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)115( 
aK ۱ 


من السكون» وتساتعتمل مزا ومتقوط الهمة وبس e‏ ومنها 


ائ الدئء شد عه طرق الك E‏ المعنى ما جاء فى 


اليحد 


کي 


= 
بت . 


الکن ER‏ من ترده اللقمة واللقمتان» وإنما السك الذي ل يسال 


ولا يفطن له فيْعطى»() . 


(1) 


)2( 


OO TCT 


وقال الأعشى من قصيدة في ديوانه (ط 7) 179: 

تمسي فيصرف بابهامن دُوتنا غلقآأصري ف مَحَالة الأمساد 

المحالة: البكرة. الأمساد: جمع المسد. | 

وقال بشر بن أبي خازم من قصيدة في ديوانه: 77 يصف فرساً: 
EE EET eT‏ 

سراته : أعلاه . الوجيف : الم السريع . المغار: الشديد الفتل . 

: يصف ناقة‎ 8 PE E E 
حرج تثرى آئر الشسوع لواحباً في دفها كمفاقرالأمسّاد‎ 

حرج : ضخمة الألواح . لواحب : بينة . المفاقر : آثار الحبال في البئر. 
تفسير سورة البقرة: ق 120 - 121. الآية 61 # وريت لته الله والمَ نة وباو 
بر آله € . ) 
بهذا اللفظ في اللسان (سکن) وفيه «الذي» بدل «من» . والحديث أخرجه البخاري في 
کتاب الزكاة» باب قول الله تعالی # لا سلو آلکات لاا 4 وکہ الغنى» عن أبي 
هريرة رضي الله عنه عن النبي ييه قال : «ليس المسكين الذي يطوف على الناس› ترده 
اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان» ولكن المسكين الذي لا يجد غنّى يغنيه» ولا يفطن 
به فشصدق عليه ولا يقوم فيسأل الناس» . انظر الفتح 341:8 ا 
انظر الفتح 202:8 . 


۰. 9 


)116( 
ORE 


فک مطمئن . ویو صف به الموضع› فیدل على اه خالل عن القلق 
والتزعزع» كما هو هنا . وربما يوصف به ذوو العقول» فيدل على كونهم 
ذوي الثقة والاعتماد وذوي الرسوخ في المرتبةء كما قال تعالى : 


مر سے کے 


عِند ی المرش من ماع تم مین 4(*) . 
- وكما أخبر عن قول ملك مصر ليوسف عليه السلام: 
3ک ایی امک آ۱4 . 


)117( 
الملائكة( 


جع اڭ أضاة ملاك(  »)‏ ومعناه: الرسول» وحص بالروحانیین من 


(1) تفسير سورة المرسلات: 9 الآیتان 20 - 21 ال ق من ماو مَهِينٍ # فَجَحلته في رار 
)2( ا وانظر سورة المؤمنون»› الابة: 13 . 


(8 سورة التكرير الان : 220 21: 
)4( سورة يو سف » الأية: 54 


)5( ر البقرة: ٠‏ ق 92 الآية 30 ل Ty‏ 
يم4 . 

(6) حلاف لمن قال: أصله «مألك»» بتقديم الهمزة» من «ألك»› ثم قلبت» وقدمت اللام» 
فقيل : ملأك» ثم حذفت الهمزة تخفيفاً. انظر اللسان (ملك). وهو الصواب لوجود 
«ملأك» في اللغات السامية الأخرى من العبرية والفينيقية والارامة والسريانية واليخبشية. 
دوف الحبشية يستعمل الفعل أيضاً من «لاأك» , بمعنى إرسال الرسول. فهي المادة الأصلية 
القديمة. أما «ألك» فهو مقلوب من «لأك». انظر جزینیوس: 521 ومقال الدکتور 
إبراهيم أنيس في مجلة المجمع المصري 7:31 - 15. 
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وس اه تال وجمع الملك: ملائك وملائكةء مثل أشاعث وأشاعثة). 
ا و 


ندر اط السمنوب والأرض باعل الما لملتيكة رسلا أو ٍَ4( الآية . 


اا < ورل لیم حفظة حن إا جاه حدم اموت كوفته رسا وهم آذ 
رون4( . 


وهكذا سمّوا في الفارسية فرش شتّه»» وفي i‏ انجاومن 0 | 


ا ف ین ایا و 
وقال عدیٰ بن زيد: 


(1) انظر تفسير الطبري 445:1. 
(2) سورة فاطر» الأية: 1. 
(3) سورة ت الاتعام؛ الآية: 61. 
.CYY EAOG (4)‏ ۾ 
(5) كذا في المجاز 33:1. وقال ابن برّي فى التنبيه 104:1: «البيت لرجل من عبد القيس 
بج الات زرفل اهر لاي وج بدح داك بن ايرا و اقرل الاي ب“ 
السيرافي . وانظر اللسان (ملك) والعيني 524:4 . CD‏ 
والأعلم في شرحه لشواهد الكتاب 379:2 إلى علقمة بن عبدة. 
(6) البيت مر من الشواهد المشهورة» وهو من قصيدة لعلقمة الفحل في شعره 148:1 
والفضلات : 4 وهو من شواهد سيبویه 380:4. وهو في المجاز: 33 35 
والطبري 333:1 5 زواللسان (صوب» ألك» لأك» ملك) ا 39. 
والرواية الشائعة للشطر الأول : 
لت لات و ل > يو TET‏ 
وآقرب رواية للفظ الكتاب رواية مخطوطة الطبري 333:1: «لإنسي ولک ماأكاً» 
وفي 445:1 : «لجني» . ورواية المرزوقي والنصرانية 508 «بجني . . . ملأكاً»» فلعل 
المؤلف صحح رواية الطبري : «(لإنسي» ب «بإنسيخ» . والمخاطب في البيت الحارث بن 
جَبّلة الخسّاني. يَصوب: ينزل. 
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ابلغ اللعمانعتي لكا إتهقدطال حبسي وانتظاري( 


ااك اسا اما ارك عفرل .قل د ا 


ريىعه . 


E N 
: وألا : بلغ الرسالة. قال النابغة الذبياني‎ 


E CEE E N EOE EE 


(1) من قصيدة له في ديوانه: 93. والبيت في ابن قتيبة: 229 والطبري 446:1» 
والاشتقاق : 26 والمقاييس (ألك) واللسان (قصرء ألك) وانظر تخريجه في الديوان: 
0 «مَلأكاً»: كذا في الطبري» CA ERE‏ . وفي الديوان: : «مألكا» (بضم 
اللام) وكذا في اللسان (ألك). قال کراع: الماك : ا ولا نظير لهاء أي لم 
يجىء على «مفعل» إلاهي . قال ابن برّي: ومثله مَكرم ومعون . انظر اللسان (ألك). 

(2( كذا في الأصل ولكن لم يرد (أفعول) بفتح الهمزة في اللغة الريب . والصواب أن الألوك 

) فعولٌ من «ألك» المقلوب من «لأك). 

(3) من قصيدة له فى ديوانه : 178. والبيت في الطبري 446:1 واللسان (ألك). 

(4) البيت من ر في دیوانه: 126» الطبري 446:1 والمقاييس واللسان (ألك) 
عَيينَ: أراد عيينة بن حصن الفزاري› ركان فد اعان بني عبس على بني أسد حلفاء بني 
ذبيان» فتوعده النابغة بالهجاء والحرب. إليك عتي: أي خذ متي والكلمة المنصوبة 
بقوله «إليك» في البيت التالي : ۰ ۰ 

ا ت ال ا ا ااي 
ويرى الأستاذ محمود شاكر أن «سأهديه» بفتح الهمزة من هديته الطريق إذا عرّفته 
الطريق وبينته له. وقوله «إليك إليك» أي خذها. انظر تعليقه على البيت في الطبري 
٠ . 1‏ 
وقال الثابغة أيضاً من قصيدة في الديوان 71: 
) ال ا افا ك > فأهدى له الله السحات الواكرا 
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)118( 


المهيمن(' 


E‏ هن ذا كان رقيبا على الشى ءا : اشد 


EON Eo ۉom‎ oN 
7 el“ ° |. ° 
ٍ) قال : معنأه : القائم على الناس بعدە(‎ 
عندې ل والوکیل, وأما القائم دة غل الاس ا‎ 


تلك الحقيقة . 
ا eS‏ 3 # هو ل که اهو 
يك اوش العام الثزيث ليث السزيز الاد آل اتڪ N‏ 
د 


(2) الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي البصري (100 - 170 ه) إمام 
العربية . ول من استخرج العروض وضبط اللغة» من أذكى الناس وأعفهم وأورعهم. 
معجم الأدباء 1260:3» ابن خلكان 244:2 الأعلام 314:2 . 

(3) هو القاسم بن سلآم الهروي الأزدي بالولاء (157 - 224 ه) الإمام الحافظ المجتهدء 
صاحب التصانيف الحسنة في کل فن» ابن خلکان ۰60:4 0 490:10. E‏ 
5 . 

(4) انظر قول الخليل في زاد المسير 2 والبحر ‏ 3 وقول أبي عبيد في الزاهر 
1 . وانظر الطبري 377:10 . 

(5) خو محمد بن القاسم بن محمد ين بشار الأنباري» آبو بكر (271 - 328 ه) النحوي 
اللخوي الأديب. من أعلم الناس بنحو الكوفيين وأحفظهم للغة والشعر مع الزهد 
والتواضع . . معجم الأدباء 6يٍ, ‏ ابن خلكان 341:4 الأعلام 336:6 . 

(6) آنشده ابن الأنباري في الزاهر 181:1 بدون عزو. وانظر غريب الخطابي 191:2 
واللسأان (همن) . 

(7) فسّر ابن الأنباري (المهيمن) في سورة الحشر بالقائم على خلقه» ثم آنشد البيت وفسره. 

انظر الزاهر واللسان (همن). 

(68 وكذلك في الآرامية والسريانية (مهيمنا) بمعنى المؤتمن والمعتمد. انظر إسمث: 255 . 
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)119( 
)1( 
موسی 


في سفر الخروج (10:2): 


«ولما كبر الولد جاءت به (أي أم موسى) إلى ابنة ls‏ فصار لها 
ایناًء ودعت أاشښمه موسی » وقالت : e | E‏ من الماء) . 
فأشار إلى وجه التسمية. وفى الكلدانية «مُو»: الماء. وأما 


4 
اسیا : 


)1( تفسير سورة البقرة: ق 116 الآية 51 وو دنا موس ربعو ةثج اذم لجل من بعلو 


. 
س“ 


نسم ديموت) . 
(2) | امراًة فرعون کا حاء في سورة القصص 9 رات قرات وروت ریت مین نی وآ 
n‏ ا و وشم لا عر E e‏ 4 تحت كلمة «الآل» . 


آنه من الكلمة القبطة mes‏ أو 1 بمعنی الطفل e‏ انظر E‏ 603. 
(4( تا بالأاصل . ولم أجد كلمة (سى» في المعاجم. اش (مو) فصحیح 0 بمعنی الماء 
في الكلدانية وكذلك في القبطية . وقيل: إن «موسى» في القبطية مركب من mo‏ )اlniء(‏ 
:. و میں (المنقذ) . انظر جيفري 275. OT‏ 
(5) تفسير سورة البقرة: ق 77 أ الاية 25 كاك كيا ايح ئر 
ری ن َا انر 4 . | 
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٠‏ الشق والفتق» كالبحر. ومنه أنهرً: وَس . قال قيس بن الخطيم(: 
س 3 5 ر ES‏ م )ي ي ھ4 س 3 
ملكت بها كفي فأنهرت فتقها یری قائم من دونها ما وراءَها 


(121) 
طة ون( 


ول ات يطيُوتَمٌ): يطيقون الصوم أو طعام مسكين» على اختلاف 
القول . . وأما قول البعض بأن المراد من (يطيقون): لا يطيقون فلا أرى له 


(1) قال ابن فارس (نهر): أصل صحيح يدل على تفتح شيء أو فتحه. أما البحر فجعل أصله 
الاتساع والانبساط» ونقل قول الخليل إن البحر سمى بحراً لاستبحاره وهو انبساطه 
وسعته (بحر) وأورد في اللسان (بحر) كلام الخليل» ثم قال: ويقال: إنما سمي البحر 
بحرا لأنه شق في الأرض شقا وجعل ذلك الشق لماثه قراراء Aa‏ 
ال وفي حديث عبد المطلب : E e‏ خا آي شټها ووسعها حتی 
لا تنزف» ومنه قيل للناقة التي كانوا يث يشقون في أذنها شقا «بحيرة». 

(2) شاعر مخضرم من الأوس من شعراء TT e‏ 

ابن سلام: 228» الأغاني 3 _ 26 الآمدي: 159 ار ي 
322 الخزانة 34:7 - 37. 

(3) من قصيدة في ديوانه: 46. والبيت وحده في تأويل المشكل: 132 واللسان (نهرء 
ملك) وفي رواية العجز خحلاف» ورواية و و تخریج البيت في 
الديوان: 54. وصلة البيت قبله: 


طعت اين عبد لقنتت E E‏ لها تة لوا الشاغ أضاتى 
(4) التعليقات: ق 33 الاية 184 e‏ لول الست بُطيفوۂ ديه عام سكن € . 
وانظر كتاب التكميل : 30 . | 


(5) انظر معاني القرآن للفراء ٠112:1‏ ونقل القولين عن الفرّاء القرطبى 288:2. ونسب 
الطبري (438:3) القول الثانى إلى «بعض آهل العربية من أهل الع 
(6 نة أبو ان ف ار 36:2 ولم يج فائله ورد عليه فانلا دير 9© غا :ن 
مكان إلباس. . . ولا يجوز حذف لا وإرادتها إلا في القسم» والأبيات التي استدل بها 

هي من باب القسم» وعلة ذلك مذكورة في النحو). 
ومثله في البطلان زعم بعضهم أن الهمزة في (أطاق) لسلب المأخذ» نقله الالوسي = 
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في روح المعاني 51:2. وفسّر الراغب زط في الاية بالمعنى المعروف» ولكن 
فشر لفظ (الطاقة) في قوله تعالى * ربتا وكتيلتا ما لاطاقة لتا وء بأنها «اسم لمقدار ما 
يمكن للإنسان أن يفعله بمشقة» لتوهمه أن الأآية يلزم منها - إذا لم تتضمن كلمة الطاقة 
معتى المشقة - جواز التكليف بما لا يطاق. وتابعه بلديّه الحافظ أبو موسى الأصفهاني 


في كتابه المجموع المغيث (372:2) الذي أحد مصادر ابن الأثير في النهاية. وعن طريق 


النهاية دخل هذا المعنى في لسان العرب. وفرٌّق الرازي في تفسيره (85:5) بين الوسع 
والطاقة بأن ا اسم لمن كان قادرا على الشيء على وجه السهولةء أما الطاقة فهو 


اسم لمن كان قادرا على الشيء مع الشدة والمشقة» وقال أيضاً في تقرير أحد الأقوال في 
ر ا ۳7 يقال في العرف للقادر القوي إنه يطيق هذا الفعل لأن هذا اللفظ لا 
يستعمل إلا في حق من يقدر عليه مع ضرب من المشقة» (86:5). قلت: جائز أن يكون 
هذا العرف في زمن الرازي» أما العرب الذين نزل القرآن في لختهمء فان عرفهم مضاد 
لعرف الرازي . ولعله استند إلى ما قاله الراغب في تفسير لفظ «الطاقة» وما ذكره 
الرمخشري على وجه الاحتمال. فإنه بعدما فسر (يطيقون) في الآية بمعنى القدرة» أشار 
إلى قراءة (يطوقون) الشاذةء بمعنیین: بمعنی یطیقون وبمعنی «یکلفونه أو 
یتکلفونه على جهد منهم وعسر». ثم قال: «ویجوز أن یکون هذا معنی (یطیقونه) آي 
ES‏ 

وكل ذلك تخبط لا غير» لجأوا الوا ا ا ا ا 
لتحميل الأية إیأهء من غير حجة لهم في القران أو الحديث أو الشعر أو كلام المتقدمين 

من آهل التأويل أو أهل اللغة . والشواهد كلها تثبت أن الإطاقة والطاقة بمعنى الاستطاعة 
ال هي شرط التكليف في الشرع» فإن قيل: فلان مطيتق للصوم أو له طاقة بالصوم» 
فمعناه أنه قادر على الصوم قدرة توجب تكليفه إياه» ولا يعني قطعاً أن الصوم يشقّ عليه 
مشقة ترخحص له في الاإفطار . 
كثر استعمال مشتقات الإطاقة في الأحاديث» ونقتصر هنا على بضعة أحاديث من 


الصحيحين والموطاً لمنزلتهما من الصحة» ولأن سياقها وسياق الآية واحد» وهو بيان 


1 حديث عائشة٠رضى‏ الله عنها فى الصحيحين» أن النبى عة دخل عليها وعندها 
امرأة. قال: من هذه؟ قالت: فلانة - تذكر من صلاتها - قال: «مه عليكم بما تطيقون› 
فوالله لا يمل الله حتى تملوا». هذا لفظ البخاري فى كتاب الإيمان» باب أحت الدين إلى 


الله أدومه . انظر الفتح 101:1. وفي كتاب التهجد» باب ما يكره من التشدد في العبادة := 
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«مه عليكم ما تطيقون من الأعمال. . .» (الفتح 36:3) وفي رواية مسلم في كتاب صلاة 
المسافرين: «خذوا من العمل ما تطيقون. . ٠.‏ (النووي 320:6 - 321). ولفظ الموطاً 
في هذه القصة : «اكلفوا من العمل ما لكم به طاقة» (الزرقاني 348:1). 

دنت ا هريرة رضي الله عنه في الصحيحين عن النبي ويا آنه قال: «إياكم 
والوصال» مرتين» قيل: إنك تواصل» قال: «إني أبيت يطعمني ربي ويسقين» فاكلفوا 
من الأعمال ما تطيقون» هذا لفظ البخاري في كتاب الصوم» باب التنكيل لمن أكثر 
الوصال (الفتح 206:4). ولفظ مسلم: «فاكلفوا ما لكم به طاقة» (النووي 220:7). 

3 أخرج البخاري في كتاب الإيمانء باب قول النبي بي: «أنا أعلمكم باله» عن 
عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله َة إذا أمرهم أمرهم من الأعمال بما 
بطيقون . . .». (الفتح 71( . 

4 - في صحيح مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : لا رلت على شون اله ج 
# لله ا ی و تحفوه یاجک ب بد اھ نولس 
اھ ورب من یکا وله عل ڪل سىء َر ) قال: فاشتد ذلك على أصحاب 
رسول الله لا فاتوا رسول الله ی ثم بركوا على الوكب فقالوا: أي رسول الله كفنا من 
الأعمال ما نطيق: الصلاة والصيام والجهاد والصدقة» وقد أنزلت عليك هذه الاأية ولا 
نطيقها . . .» الحديث (النووي» كتاب الإيمان» باب بيان أنه سبحانه وتعالى لم يكلف 
إلا ما يطاق 504:2) . 

5 - حديث عائشة رضى الله عنها أنها قالت : كان لرسول الله ية حصير وكان يحجزه 
من الليل» فيصلي فيه» فجعل الناس يصلون بصلاته . وييسطه بالنهار» فثابوا.ذات ليلة 
فقال: «يا يها الناس عليكم من الأعمال ما تطيقون فإن الله لا يمل حتى تملوا». أخرجه 
مسلم في کتاب صلاة المسافرين. قال النووي : n‏ عليه بلا مشقة 
ولا ضرر) (317:6). 

6 حديث أبي Sy LE NE O E E a‏ 
يكلف من العمل إلا ما يطيق». أخرجه الإمام مسلم في كتاب الأيمان (145:11). 


الحديث في الإحسان إلى المملوك والرفق به. فهل يأمر النبي ية أن لا يكلف المملوك 
إلا ما يقدر عليه بمشقة» أو يقتضي السياق أن يكون المراد: ما يقدر عليه بيسر؟ 

7 روی البخاري من حدیث عمرو بن میمون آنه قال: رایت عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه قبل أن يصاب بأيام بالمدينة ووقف على حذيفة بن اليمان وعثمان بن حتيف› 
قال : كيف فعلتما؟ آتخافان أن تكونا قد حمَّلتما الأرض ما لا تطيق؟ قالا: حمّلناها آمراً = 


387 


هي له مطيقةء ما فيها كبير فضل. قال: انظرا أن تكونا حملتما الأرض ما لا تطيق. 
قال : قالا: لا. . . الحديث. (كتاب فضائل الصحابة» باب قصة البيعة. . . انظر الفتح 
E‏ 
إل أرض السواد ليضربا عليها الخراج وعلى أهلها الجزية. والإطاقة هنا أيضاً تتضمن 
السعة والسهولة» يدل على ذلك قولهما «ما فيها كبير فضل)» ويبين مقدار اليسر قول 
حذيمة في رواية این أبي شيبة «لو شئت لأضعفت أرضي» أي جعلتُ خراجها ضعفين› 
e‏ - في رواية آخری له - لعثمان بن حنيف : «لئن زدت على كل 
س درهمین وعلی کل جريب درهماً وقفیزاً من طعام لأطاقوا ذلك؟» قال : . انظر 
:62 . 
a a Sy 8‏ 
«وأوصيه بذمة الله وذمة رسوله كيا أن ُوفی لهم بعهدهم› أن E‏ ولا 
يكلفوا إلا طاقتهم». 
في هذه الشواهد كفايةء a‏ 
يقول el‏ من قصيدة في دیوانه: (ط 7) 9 يمدح هوذة بن علي الحنفي . 
قدحمّلوه فقي الس ماحملت ساداتهم فأطاق الجملّ واضطلعا 
a e‏ 
وإذا حمل عشابعضهم فاشتكى الأوصال منهاوأنح 
كان ذاالطاقة بالثقل إذا ٠‏ ضح مولى المرءعنه وصَمَحّ 
وا E‏ بن المهلب من قصيدة في الأغاني (98:13): 
شدي القوى من أهل بيت إذا وى من الدين فق حُمّلوافأطاقوا 
الأبيات الثلاثة في المدح» فالإطاقة والطاقة كلتاهما هنا أبعد ما تكون من معنى المشقة 
والعسر. 
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ثبت المصادر والمراجع 
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ولا : العربية(") 

الآمدي = المؤتلف والمختلف . 

-الإبانة ا الخشن الأشعري واا الدكن» 1321 ه. (نسخة الفراهي) . 

ادال لای :السکیت: تحقيق حسين محمد محمد شرف» مجمع اللغة 
العربية بالقاهرة» 1389 ه. 

-الإتقان في علوم القرآنء للسيوطي» (1) المطبعة الكستلية» مصر» 1279 ه 
(نسخة الفراهي). (2) تحقيو تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب» 1974 م.. ) ) ) 

الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» للفاسي» تحقيق شعيب الأرنؤوط› 
مؤسسة الرسالةء 1991 م. 

الإحكام في آصول الأحكامء لابن حزم» مطبعة العاصمة» القاهرة. 

اتان المراقسة» للسندوبي في ذيل شرح ديوان امرىء القيس له» المكتبة 
الثقافية» بيروت»› 1402 ه. 

الاختيارين للأخفش» تحقيق فخر الدين قباوة» مجمع اللغة العربية بدمشق 
4 م. 

إا الا لن و ن مج ام الد عد الد له 
السعادة» مصر 1382 ه. 

ا از رو وار الات لري رك 1399 د 

الأزمنة والأمكنة للمرزوقى› 0 عن طبعة حيدرآباد الدكن» دار الكتاب 
الإسلامي» القاهرة. ٠‏ 


(1) هذا الفهرس لا يتضمن كتب المؤلف التي رجعنا إليهاء وهي مذكورة في المقدمة. 
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الأزمنة وتلبية الجاهلية» لقطرب. تحقيق حاتم صالح الضامن» مؤسسة 
الرسالة» بيروت 1405 ه. 

الآزهية في علم الحروف» لعلي بن محمد النحوي الهروي» تحقيق عبد 
المعين الملوحي» مجمع اللغة العربية بدمشق 1391 ه. 

- أساس البلاغة» للزمخشري» تحقيق عبد الرحيم محمود» دار المعرفةء 
بیروت . ) 

- ساس التقديس» للرازي» القاهرة» 1328 ه. (نسخة الفراهي) . 

- الاستيعاب في أسماء الأصحاب» لابن عبد البر» تحقيق علي محمد البجاوي»› 
أسد الغابة في معرفة الصحابة» لابن الأئيرء المكتبة الإسلامية» طهرانء 
2 ھ. 

ااا ا ع ارال طات: 

أسماء خيل العرب وأنسابها وذكر فرسانهاء لأبي محمد الأعرابي الغندجاني› 
و وع ا و اا وکر 

ااك ج ر ل ا 
والترجمة والنشرء القاهرة» 1958 - 1962 م. 

-الاشتقاق» لابن دريد» تحقيق عبد السلام هارون» مطبعة السنةء القاهرة» 
1378 هھه. ) 

آشعار الهذليين = شرح أشعار الهذليين. 

الإصابة في تمييز الصحابة» لابن حجر» تحقيق علي محمد البجاوي» دار 
نهضة مصرء القاهرة 1972 م. 

إصلاح ما غلط فيه أبو عبد الله النمري» للغندجاني» تحقيق محمد علي 
سلطاني» معهد المخطوطات العربية بالكويت» 1405 ه. 

- إصلاح المنطق» لابن السكيت» تحقيق أحمد محمد شاكر وعبد السلام 
هارون» دار المعارف 1375 ه. 
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ال ات تحفیق وشرح الخو محمد شاگر وعد السلام هارول› دار 
المعارف» الطبعة الأولى 1955 م» والطبعة الخامسة 1979 م. 

الأصنام» لابن الكلبي» تحقيقق أحمد زكي باشاء دار الكتب المصرية» 1924 م. 

_ الأضداد» د الأنباري› تحقیقی محمد ابو الفضل إبراهيم ۰ الكويت› 
60 م. 

الأضداد في اللغة» لابن الدهان البغدادي» تحقيق محمد حسن آل ياسين› 
مكتبة النهضة - بغداد» الطبعة الثانية 1383 ه. 

اللإعجاز البياني للقرآن» لبنت الشاطىء» دار المعارف» القاهرة. 

- إعراب القران» لأبي جعفر النحاس» تحقيق زهير غازي زاهد» وزارة 
الأوقاف» بغداد» 1978 - 1980 م. 
- الأعلام» للزركلي» الطبعة الخامسة» دار العلم للملايينء بیروت»› 1980 م. 
الأغاني» ت الفرج الأصبهاني› دار التقأفة ىروت » اللو [الخامسة 
141 ه. | 

-الإكليل» لابن الحائك الهمداني» الكتاب العاشر» تحقيق محب الدين 
اللخطيب› المطبعة السلفية» القاهرة» 138 ه. 

كمال ان ماکولا) تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمى»› 
المعارف العثمانية» حيدرآباد الدكن 1381 _- 1386 ه. 

ألقاب الشعراء» لابن حبيب = ضمن نوادر المخطوطات . 

الآمالى» لاف القالى» تصوير طبعة دار الكتب» دار الكتاب العربى › 


a 


بیروت . 
O TT‏ 
إبراهيم» الحلبي» القاهرة» 1373 ه. 

الأمالي الشجرية» لابن الشجري» حيدرآبادء الهند 1349 ه. 
إنباه الرواة على أنباه النحاة» للقفطي» تحقيق محمد أبو الفضل ا دار 
الكتب المصرية القاهرة» 1369 ه. 
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لاوا لانن ةوا المعار ق الك اتةه جدراادة 1375 فت 

انوا واف الا ار للخمفاطء قن السد محمة دوت وزارة 
الإعلامء الكويت 1397 ه. | 

E N CO 
٠ العلوم» الرياض» 1400 ه.‎ 

آنيس الجلساء في شرح ب الخنساء > تعلیق لويس شیخو» بیروت› 
6 م. 

٠‏ إيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله عز وجلء لابن الأآنباري» تحقيق 
محيي الدين رمضان» مجمع اللغة العربية بدمشق»ء 1971 م. 

البحر المحيط» لأبي حيان الأندلسى» (1) دار الفكرء بيروت» 1358 ه. 
lS DA Hai)‏ 

البخلاء» للجاحظ » تحقيق طه الحاجري ٠‏ دار المعارف» الطبعة السادسة. 
ال والتاريخ» للمقدسي » نشر كليمان هوار» باريس» 1903 م. 

البداية والنهاية» لابن كثير» مطبعة السعادةء 1351ه. 

البدر الطالع» للشوكاني› e‏ ابن تيميةء القاهرة. 

البرهان في علوم القرآنء للزركشي» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» 
الحلبي» 6 هھ. 

ر ؤكلمان := فقة اللات السامة: 

- بعلبكي = الكتابة العربية والسامية. 

- بلاد العرب للأصفهاني» تحقيق حمد الجاسر وصالح العلي» دار اليمامة» 
الرياض› 1388 ه. 

البلدان = معجم البلدان. 

-البلغة في تراجم أئمة النحو واللغة» للفيروزآبادي» تحقیق محمد ا 
الكويت»› 1407 ه. 

البيان والتبيين» للجاحظ. (1) المطبعة العلميةء القاهرةء الطبعة الأولىء 
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3هھ. (نسخة الفراهي). (2) تحقيق عبد السلام هارون» مكتبة الخانجي › 
5 ھ. 

- تأويل مشكل القرآن» لابن قتيبة» تحقيق سيد أحمد صقر» دار إحياء الكتب 
العربية» القاهرة»ء 1958 م. 

- تاج العروس» للزبيدي» المطبعة الخيرية» القاهرة» 1306 - 1307 ه. 
تاريخ بغداد» للخطيب (1) الطبعة الأولىء القاهرة» 1349 ه. (2) دار 
ااك الغا برت 

تاريخ التراث العربي» لفؤاد سزكين (الترجمة العربية)ء جامعة الإمام محمد بن 
سعود اللإسلامية»ء الرياض» المجلد الأول 1403 ه» المجلد الشامن 
1408 ه. . 

- تاريخ الرسل والملوك» للطبري» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» دار 
المعارف› 4 م 

- تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» لابن حجر» تحقيق علي محمد البجاوي 
ومحمد علي النجار» الدار المصرية للتأليف والترجمة» القاهرة. 

التبيان» للطوسي› تحقیق احمد حبیب قصير العاملي » دار الاندلس» روات: 

التبيان في إعراب القرآن» للعكبري» تحقيق على البجاوي» الحلبى» القاهرة» 
6 م. ۰ ۰ 

eel‏ للفيروزآبادي = نوادر المخطوطات. 

- تحفة الأحوذي» للمباركفوي» دار الكتب العلمية» بيروت» 1407 ه. 

- التذكرة السعدية للعبيدي» تحقيق عبد الله الجبوري» بغدادء 1972 م. 

التصاريف» ليحيى بن سلام» تحقيق هند شلبي» الشركة التونسية» 1979 م. 

والمراثي» للمبرد» تحقيق محمد الديباجي» مجمع اللغة العربية 

مشق 1396 ه. 
kk‏ ارف تحقيق عبد القادر أحمد عطاء مكتبة الرياض الحديثة . 
التفسير الكبير = مفاتيح الغيب. 


395 


هشیر غریب القرآن» لابن قتمة » تحقیق ا اڃجفة صقر › دار الكت 
العلمية› بىروت . 

O Na‏ مہو e‏ الىنا وعیره» دار الشعب» القاهرة. 
(2) دار الحديث› القاهرة» 143 ه. 

التكملة والديل والصلة» للصغاني » تحقیق محمد اه الفضل اا ومهدي 
علام» دار الب المصرية› 1973 3 

التمام في تفسير آشعار هڏيل › ا جني › E‏ ناجي القيسي وعیره» 
مطبعة العانى › بغداد» 1381 ه. 

التنبيهات على أغاليط الرواة» لعلى بن حمزة البصري» تحقيق عبد العزيز 
الميمني› دار المعارف› القاهرةء 1968 م 

ا الد ل مخ ا لمارف الا نة حر اد ادن 
الهندء 1325 ه. 

هدنت اللعغة» للأزهري› الدار ا للتاليف والترجمة› القاهرة» 1964 
- 1967 م. ) 

ديت تاریخ این عساکر » ل بدران»› مطيعة روضة الشام» 9 هھ 
- 1332 م. 

- توضيح المشتبه » لابن ناصر الدين الدمشقي» تحقيق محمد نعيم العرقسوسي؛ 
مو سسه ة الرسالةء نروت › 144 هھه. 

التيجان في ملوك مير 0 هشام» دائرة الغاف الا راا 
7 هھه. ) | 

- ثلاثة كتب فى الأضدادء للأصمعى والسجستاني وابن السكيت مع ذيل في 
الأضداد للصغاني نشرها أوغست هفنر» دار المشرق» بيروت»› 1912 م. 

- تمار القلوب في المضاف والمشوت: للثعالبي»› تحقیی as‏ بو اففل 
إبراهيم› دار المعارف» القاهرةء 5 م. 
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جام الان عن تاريل الفراة» لري () المطة اليه القاحرة 


21 هه( سا لرا ). (2) قى مرد محمد شاك :(16 جلد : 
دار المعارف» القاهرة. (3) مطبعة الحلبى» القاهرة» الطبعة الثالثة» 
8 ھ. 


- الجامع لأحكام القرآن» للقرطبي» (1) طبعة دار الكتب المصريةء القاهرة. 
(2) دار الكت العلمية بيروت 1408 ه. 

- جمهرة أشعار العرب» لأبي زيد القرشي› تحقيق محمد علي الهاشمي › جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإإسلامية » الرياض»› 1401 ه. 

- جمهرة أنساب العرب» لابن حزم» تحقيتق عبد السلام هارون» دار المعارف» 
القاهرة. | | 

رة الل ا درنكه دا رة الارف الهانة :درا اة الدكن ». 

- جمهرة النسب» لابن الكلبي» تحقيق ناجي حسن» عالم الكتب» بيروت› 
7 هھه. 

- جواهر القرآن» للغزالي» مطبعة كردستان العلميةء القاهرةء 1329 ه (نسخة 
الفراهي) . 

الحماسة» لابن الشجري› تصحیح و دائرة المعارف العثمانية» 
حبدرآباد» 5 ھ. 

الحماسة لأبي تمام» عد ا غ جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية» الرياض»› 1401 ه. 

- حماسة البحتري» نشر لويس شيخو الطبعة الأولى» بيروت. 

الحماسة البصريةء لصدر الدين البصري» تحقيق مختار الدين أحمد» دائرة 
المعارف العثمانية» حيدرآبادء 1964 م. 

- حياة الحيوان للدميري» دار القاموس الحديث . 

- الحيوان» للجاحظ» (1) مطبعة التقدم» القاهرة» 1325 ه (نسخة الفراهي). 

(2) تحقيق عبدالسلام هارونء الحلبي» 1356 - 1364 ه. 
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الخازن = لباب التأويل . 

خزانة الأدب» للبغدادي» تحقيق عبد السلام هارون» مكتبة الخانجي»› 
القاهرة» 1979 _ 1983 م. 

- ابن خلكان = وفيات الأعيان. 

خولة = دراسة لغوية في أراجيز رؤبة والعجاج . 

الخيل لأبي عبيدة» دائرة المعارف العثمانيةء حيدرآباد الدكنء 1358 ه. 

- دائرة المعارف الإسلامية ٠‏ الترجمة العربية » كتاب الشعب» القاهرة. 
الدامغاني = قاموس القرآن. 

الدر المصون» للسمين الحلبي» اخ الخراطء دار القلم بدمشق 
6 ھ_. 

- الدر للسيوطى» المطبعة الميمنيةء القاهرةء 1314 ه (نسخة 
الفراهدي) ا 

راسا ت ا لتر آن الكريم» ۳ ا فة أن الخديت: 
القاهرة» 1972م. 

- دراسة لغوية في ازاچ :رة وع للدكتورة خولة تقي الدين الهلالي› 
دار :الر شيد للتشز: بغداد» 1982 م. 

ديانة مصر القديمة» تاليف أدولف أرمان» ا ت ا 
آنور شكري» الحلبي» القاهرة» دون تاريخ . 

- ديوان الأخطل = شعر الأخطل . 

ديوان الأعشى (ا = الصبح المنير. 

- ديوان الأعشى الكبير» شرح محمد محمد حسين» المكتب الشرقي» بيروت› 
(1) الطبعة الثانية 1388 ه. (2) الطبعة السابعة» مؤسسة الرسالة» بيروت› 
3 ھ. 

دیوان اغ همدان» تحقیق حسن عیسی ا e‏ دار العلوم» الرياض 
3 هھه. 
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- ديوان امرىء القيس» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» دار المعارف» 
969 م. 

- ديوان أمية بن أبي الصلت» صنعة عبد الحفيظ السطلي»ء دمشق» 1977 م. 

دیوان آوس بن حجر» تحقیق محمد یوسف نجم» ال ایر رت 
9 م. 

- ديوان بشر بن آبي خازم الأسدي» تحقيق عزة حسن» دار الشرق العربي» 
بیروت» 1416 ه. 

دیوان جریر بشرح ابن حبيب» تحقيق نعمان محمد أمين طه»ء دار المعارف . 
ديوان جميل بثينة» 2 وتحقيق حسين نصار» مكتبة مصر»ء القاهرة» 


7 م. 
- دیوان حسان بن تابت› r E‏ ا القأهرة» 1 هھ 
(نسخة الفراهي). (2) تحقيق وليد عرفات» سلسلة جب التذكارية» لندن» 
771 م. 


ديوان الحطيئةء (1) نشرة الشنقيطي» مطبعة التقدم» القاهرةء 1323 ه. 
(نسخة الفراهي). (2) ديوان الحطيئة» تحقيق نعمان محمد أمين طه» 
الحلبي› القاهرة» 1378 ه. 

اديو ان خمد ين ور الهادلى دة غد الو اليم دار الكت المفرةة 
1371 ه. | ١‏ 

ديوان الخرنق› تحقيق حسين نصار» دار الكتب» 1969 م. 

ديوان دريد بن الصمة» ا دار قتبة› a‏ 
1 هھه. 

ج 2 الرمة» تحقيق عبد القدوس أبو صالح» مجمع اللغة العربية» 

مشق»› 1392 _ 1394 ه. 

ديوان الراعي النميري» تحقيق راينهرت فايبرت» المعهد E‏ بیروت» 

. 141 
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ديوان رؤبة بن العجاج» ضمن الجزء الثالث من مجموع أشعار العرب» 
تصحيح وليم بن الورد» تول 3 م. 

- ديوان سلامة بن جندل» رواية الأصمعي والشيباني» تحقيق فخر الدين قباوةء 
المكتبة العربية بحلب» 1387 ه. ) 
- ديوان شعر حاتم الطائي» صنعة يحيى بن مدرك الطائي» تحقيق عادل سليمان 
جمال» مطبعة المدني› القاهرةء الطبعة الثانية. 

a‏ الشماخ بن ضرار» تحقیق صلاح الدين الهاديء دار ا القاهرةء 
7 م. ) 

ديوان طرفة بن العبدء تحقيق درية الخطيب ولطفي الصقال» مجمع اللغة 
ال 009 ف 

° الطرماح الطائي› تحقيق عزة حسن» وزارة الثقافة والإإرشاد القومي› 

مشق › 68 م. 

ديوان طفيل الغنوي» تحقيق محمد ا عطاء دار الكتاب الجديده 
بیروت»› 1968 م. . 

ديوان عامر بن الطفيل» نشره تشارلس ليال» ليدن» 1913م (نسخة ة الفراهي). 

- ديوان عبيد بن الأبرص»› تحقيق حسين نصار» مصطفى البابي الحلبي› 
القاهرة» 1377 ه. 

- ديوان العجاج › ا السطلي› مكتبة طلس › 

- ديوان عدي بن زيد العبادي» تحقيق محمد جبار المعيبد» بغداد»ء 1965 م. 

ديوان عمرو بن قميئة › تحقيق خليل إبراهيم العطية» بغدادء 1392 ه. 

ديوان عنترة» تحقيق محمد سعيد مولوي» المكتب الإسلامي» بيروت› 
03 ه. 

- ديوان القتال الكلابي» تحقيق إحسان عباس دار الثقافة» بيروت» 1381 ه. 

ادیوال ,فیس بن الخطيم»› تحقيق ناصر الدين الاسده :دان ادر روت 
7 هھ. 
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- ديوان لبيد بن ربيعة» رواية الطوسي» الجزء الثاني» نشره يوسف ضياء الدين 
الخالدي» فينا 1297 ه (نسخة الفراهي). 

ديوان لقيط بن يعمر الإيادي» تحقيق خليل إبراهيم العطية» بغداد 1970 م. 

ديوان المتلمس (1) ليبزيك» 1903 م. (2) تحقيق حسن كامل الصيرفي» 
معهد المخطوطات العربيةء القاهرة» 1390 ه. 

- ديوان مجنون ليلى » جمع وتحقيق عبد الستار فراج» مكتبة مصر» القاهرة» 1979م . 

- ديوان ابن مقبل» تحقيق عزة حسن» وزارة الثقافة والاارشاد القومي» وو 
1 هھ_. 

دديوآن النابغة الذيانى» تحقيق محمد أبو الفضل إبرأهيم» دار المغارف: 

- رسالة الإمام الشافعي» (1) طبعة بولاق» 1321 ه (نسخة ا )2( 
تحقيق أحمد محمد شاكرء دار الكتب العلمية» بیروت . 

i‏ الملائكة للمعري» تحقيق محمد سليم الجندي› الجن العلمي 
العربي» دمشق» 1363ه. 

- رصف المباني للمالقي» تحقيق أحمد محمد الخراط» مجمع اللغة العربية 
بدمشق» 1395 ه. ) 

الرفة والكات لابن كدامة المقدمي فق مجمك غير رمان يوتف داز 
القلم بدمشق»ء 1415 ه.. 

- روح المعاني» للألوسي» إدارة الطباعة الخيريةء e‏ 5 ھ. 

- رياض الأدب في مراڻي شواعر العرب» تأليف لويس شيخوء الجزء الأول في 
شواعر الجاهلية» بيروت 7 م (نسخة الفراهي) . 

- رياض الفيض للشيخ فيض الحسن السهارنفوري» (مخطوط بقلم المؤلف) 
محفوظ في مكتبة مدرسة الإصلاح (نسخة الفراهي) . 

- زاد المسير» لابن الجوزي» المكتب الإسلامي» بيروت . 

- الزاهر لابن الأنباري» تحقيق حاتم صالح الضامن» وزارة ا بخداد» 
9 ھ. 
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- الزركشي = البرهان في علوم القرآن. 

- سر صناعة الأعراب» لار جني » تحقيق حسن هنداوي» دار القلم ا 
5 هھ. 

- ابن سلام = طبقات فحول الشعراء. 

مط الان لكي تن عه لغري اليحي لبا انال وال 
والنشر» 1936 م. 

- سنن ابن ماجه» تحقيقق محمد فؤاد عبد الباقي» دار الفكر» بيروت. 

- سنن النسائي» دار المعرفة» بيروت 1413 ه. 

سؤالات نافع بن الأزرق إلى عبد الله بن عباس» تحقيق محمد عبد الرحيم 
وأحمد نصر الله » مؤسسة الكتب الثقافية» القاهرةء 1413 ه. 

- سير آعلام النبلاءء للذهبي» تحقيق شعيب الأرنؤوط وجماعة» مؤسسة 
الرسالة» بيروت» 1410 ه. 

- السيرافي = شرح أبيات سيبويه. 

السيرة النبوية لابن هشام» تحقيق مصطفى السقا وزميليه» (تراث الإسلام) 
تصوير مؤسسة علوم القرآن» بيروت . 

- شاعرات العرب» لعبد البديع صقر» المكتب الإسلامي» 1387 ه. 

شرح بيات سيبويه» للسيرافي» تحقيق محمد علي سلطاني› 2 اللغة 
العربية» دمشق 1976 - 1977 م. 

- شرح آبیات مغني اللبيب. للبغدادي» تحقيقق عبد العزيز رباح وأحمد يوسف 
الدقاق» دار المأمون للتراث» دمشق» 1393 - 1401 ه. 

- شرح اختيارات المفضل» للتبريزي» تحقيق فخر الدين قباوةء دار الكتب 
العلمية» بيروت»› 1407 ه. | 

- شرح أدب الكاتب» للجواليقي» مكتبة القدسي» القاهرة» 1384 ه. 

- شرح أشعار الهذليين» للسكري» تحقيق عبد الستار فراج» دار العروبةء 
القاهرة» 1384 ه. 
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- شرح ديوان امریء القيس بن حجر الکندي»› للبطليوسي › تصحيح محمد بن 
إبراهيم بن جغيمان» بمبي» الهندء 1308 ه (نسخة الفراهي). 

- شرح ديوان الحماسة المعروف بالفيضي» للشيخ فيض الحسن السهارنفوري» 
مطبعة نولكشور» لكناؤ» 1294 ه (نسخة الفراهي). 

- شرح ديوان الحماسة» للتبريزي» تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد» 
مطبعة حجازي› القاهرة»ء 1357 ه. . ) 

- شرح ديوان الحماسة» للمرزوقي› تحقيق آحمد أمين وعبد السلام مارون؛ 
لجنة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة» 1372 ه. | 

N E E 
الأندلس» بيروت» 1403 ه.‎ 

- شرح ديوان كعب بن زهير» للسكري» نسخة مصورة عن طبعة دار الكتب› 
الدار القومية للطباعة والنشرء القاهرة» 1385 ه. 

- شرح ديوان لبيد بن ربيعة» تحقيق إحسان عباس» وزارة الإرشاد والإنباءء 
الكويت» 1962 م. 

- شرح ديوان المتنبي (التبيان في شرح الديوان) المنسوب غلطا إلى العكبري› 
تحقيق مصطفى السقا وزميليهء دار المعرفة› بيروت . 

- شرح الزرقاني على الموطاًء دار الكتب العلمية» بيروت» 1411 ه. 

- شرح شعر زهير بن أبي سلمى» صنعة أبي العباس ثعلب» تحقيتق فخر الدين ‏ 
قباوة» دار الافاق الجديدة»ء بيروت»› 1402 ه. 

- شرح الشواهد الكبرى» للعيني» على حاشية خزانة الأدب البغدادي» بولاق» 
9 هھ. 

- شرح شواهد الكتاب المسمى (تحصيل عين الذهب من معدن جواهر الآدب 
في علم مجازات العرب) على حاشية كتاب سيبويه» اللأعلم الشتتمري» 
بولاق› 1318 ه. 

- شرح صحيح مسلم للنووي › دار القلم» بیروت» 1407 ه. 
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- شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات» لابن الأنباري» تحقيق عبد السلام 
هارون› دار المعارف . 
- شرح القصائد العشرء للتبريزي» تحقيق فخر الدين دار الفاق 
الجديدة» ببروت »› الطبعة الثالثة» 1399 ه. 
- شرح المعلقات السبع› للزوزنی › دار التب العلميةء یروت . 
- شرح المفضليات› للاأنباري» تحقیق کارنوس يعقو تب لایل» دروت » 1918 
1921 م. 
العربية› دمشق › »› 9 م. 
شعر الأحوص الأنصاري› جمع وتحفیق عادل سليمان حمال» وزارة الثقافة» 
القاهرة» 1390 ه. 


- شعر الأخطل › صتعهة السكري» تحفیقی فخر الدين 2 دار الآفاق الجديدة» 
بیروت ٠‏ الطبعة الثانية» 1399 ه. 


المخطوطات › 1:26 . 
شعر الحارث بن د E‏ تحقیق یحی الجبوري؛ النعحف» 
2 هھ . 


- شعر الخوارج» إحسان عباس» دار الثقافة» بيروت» 1974 م. 

شعر آبي دواد الډيادي ضمن دراسات في الدب العربي» تاليف غوستاف فون 
غرنباوم» ترجمة إحسان عباس وغيره» دار مكتبة الحياة» بيروت» 1959 م. 

- شعر زهير بن أبي سلمى» صنعة الأعلم» تحقيق فخر الدين قباوةء .دار الآفاق 
الجديدة» الطبعة الثالغةء 1400 ه. 

شعر عروة بن أذينة» جمع وتحقيق عبد العلي الأعظمي» الجامعة السلفيةء 
الهند. 

٠‏ شعر المتوكل الليثي» تحقيق يحيى الجبوري» بيروت» 1971 ءم. 
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- شعر المثقب العبدي» تحقيق محمد حسن آل ياسين» مطبعة المعارف» 
بغداد» 1375 ه. 

دسو این ميادة» جمح وتحقيق حنا جميل حداد» مجمع اللغة العربية» دمشق› 
2 ه. | | 

- شعر نافع بن الأسود التميمي = شعراء إسلاميون. 

- شعر نصيب بن رباح» تحقيق داود سلوم» مطبعة اللإرشاد»ء بغدادء 1967 م. 
شعر النعمان بن بشير ا تحقيق يحيى الجبوري» دار المعارف› 
بغداد» 68 م 


عر المر ي واب جمع وتحقیق نوري حمودي القيسي؛ المعارف بغداد» 
1388 ه. 


- الشعر والشعراء» لابن قتيبة» شرح وتحقيق أحمد محمد شاكر» دار المعارف» 
القاهرة» الطبعة الثالثة» 1977 م. 

- شعراء إسلاميون» نوري حمودي القيسي› عالم الكتب» بيروت» 1405 ه. 

- شعراء مقلون» صنعة حاتم صالح الضامن» عالم الكتب» بيروت» 1407 ه. 

- شعراء النصرانية» تأليف لويس شيخو» بيروت» 1890 م. 

- شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح لابن مالك» تحقيق 
محمد فؤاد عبد الباقي › دار الكتب العلمية» بيروت . 

الصاحبي في فقه اللغة» لابن فارس» تحقيق السيد أحمد صقر»ء دار إحياء 
الكتب العربية» القاهرة» 1977 م. ) 

- الصبح المنير في شعر أبي بصير»ء تحقيق رودولف جاير» فيناء 1928 م. 

الصحاح» للجوهري» تحقيق أحمد عبد الغفور عطارء الطبعة الثانيةء 
02 هھ. 
- صحيح الاخار غا في بلاد العرب من ار لابن بليهد» الطبعة الثانية » دون 
تاریخ النشر ومكانه. 

- صحيح البخاري = فتح الباري . 
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- صفة جزيرة العرب للهمداني» تحقيق محمد بن علي الأكوع الحواليء دار 
اليمامة› الرياض › 7 م. | 
القاهرة» 143 ھ. 

_ طبقات الشعراء» دش المعتز» تحقيقق عبد الستار احمل فراج» د دار المعارف›» 
القاهرة. 

طبقات فخرل الشعراء» اين سام » تحقیق وشرح محمود محمد شاکر› دار 
الطبقات الكبرى› لابن سعد » دار صادر»› 7 _- 1380 ه. 

الطرائف الأديية» للميمني › لحنة التأليف والترحة وار القاهرة» 1937 م 
- طه باقر = من تراثنا اللغوي . 

ابن عساکر = تهذیب تاریخ ابن عساکر . 

عة ك فراسات لامنلوت القران. 

العقد الفريد» لابن عبد ربه» تحقيق أحمد أمين وغيره» مكتبة المثنى» بغداد» 


7 م. 
المكبري = التيان في إعراب القرآن. 
عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ› لابن الشخين وال ال 


للنشر» إستنبولء 1407 ه. 

عون المعبود شرح سنن أبي داود» لشمس الحق العظيم آبادي» دار ر الكتب 
الل و 410 ى 

عيون الأخبارء لابن قتيبة» طبعة مصورة عن طبعة دار الكتب المصرية. 

- غاية النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري» تحقيق E‏ تصویر دار 
الكتب العلمية» بيروت»› 1400 ه. 

- غرائب القرآن ورغائب الفرقان» للنيسابوري» تحقيق إبراهيم عطوه عوض› 
الحلبي» القاهرة» 1390 ه. 
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٠‏ غريب القتبي = تفسير غريب القران. 
- الفائقء للزمخشري» تحقيق علي البجاوي ومحمد أبو الفضل إبراهيم» دار 
الفكر» بيروت»› 1399 ه. 
الفاخر» للمفضل بن سلمة» تجقیق عبد 2 الطحاوي » وزارة | الثقافة» 
القاهرة»ء 1380 ه. 
) 0 لابن حجر» المطبعة السلفيةء القأهرة. 
- فرحة الأديب» للخندجاني» تحقیقی محمد علي باطاني: دار قتيمة ٠‏ دفشی» 
1 هھ. 
IE ULN OR‏ بروكلمان» ترجمة رمضان عبد التواب» جامعة 
الرياض»› 1397 ه. 
- ف ن کی مر ور ا روت 009 کی 
- الفهرست لمحمد بن إسحاق النديم» تحقيق رضا تجددء مكتبة الأسدي» 
طهران» 1971 م.. 
الفيضي = شرح الحماسة. 
- فى قواعد الساميات» رمضان عبد التواب»ء مكتبة الخانجىء القاهرة» 
1 م 
اا الال 
قاموس القرآن = إصلاح الوجوه والنظائر ذ في القرآن» للدامغاني» تحقيقق عبد 
العزيز سيد الأهل» دار العلم للملايين» بيروت» 1977م. 
قاموس الکنائس = قاموس الكتاب المقدس» مجمع الکنائس» بيروت. 
القاموس المحيط» للفيروزابادي» مؤسسة الرسالة» بيروت» 1406 ه. 
ا د ال وال 
القرط على الكاملء لابن سعد الخيرء تحقيق ظهور أحمد أظهر» جامعة 
بنجاب» لاهور» 1401 ه. 
القرطبي = الجامع لأحكام القرآن. 
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- قصائد جاهلية نادرة» تحقيق يحيى الجبوري» مؤسسة الرسالة» بيروت› 
02 ه. 

- قصائد نادرة من كتاب منتهى الطلب» حاتم صالح الضامن» مؤسسة الرسالة» 
بيروت 1403 ه.. 

الكامل للمبرد» (1) المطبعة الخيريةء الطبعة الأولى» 1308 ه (نسخة 
الفراهي). (2) تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم والسيد شحاتهء دار نهضة 
مصر . (3) تحقیق ا الدالي» مؤسسة الرسالةء بيروت» 1406 ه. 

NS‏ لا الا E‏ بیروت»› 1385 ه. 

- كتاب سيبويه» تحقيق عبد السلام هارون» مكتبة الخانجي» القاهرة. 

الكتاب المقدس» دار الكتب المقدس في العالم العربي» بيروت» 1980 م. 

- الكتابة العربية والسامية» لرمزي بعلبكي ٠‏ دار العلم للملايين» بيروت› 1981م . 

الكشاف» للزمخشري» دار الريان للتراث القاهرة» 1407 ه. 

- كشف الظنون» لحاجي خليفة» مكتبة المثنى» بيروت . 

- الكنز اللغوي» نشر وتعليق أوغست هفنر» بيروت» 1903 م. 

د ك الشع را لابن خب توادر ال نظ ر طات: 

- اللالي = سمط اللالي. 

- لباب التأويل في معاني التنزيل» للخازن» دار المعرفة» بيروت. 

- لحن العوام» للزبيدي» تحقيق رمضان عبد التواب» الطبعة الأولى» مكتبة دار 
العروبة» القاهرة» 1964م. 

- لسان العرب» لابن منظور»ء (1) طبعة بولاق (نسخة الفراهي). (2) دار 
صادر» ودار بیروت» دون تاریخ . 

اللخات في القرآن» لابن عباس» تحقيق صلاح 2 المت :وازءالكاب 
الجديد» بيروت» 1398 م. 

المبهج في فع اهاه شعراء الحماسة لابن جني » تحقيق حسن هنداوي » 
دار القلم» دمشق» 1407 ه. 
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مجاز القرآن» لأبي عبيدة» تحقيق محمد فؤاد سزكين» الطبعة الأولى» مكتبة . 
ا 4 ھ. 

- مجالس ثعلب» تحقيق عبد السلام هارون» دار المعارف» مصر» 5 ھ. 

مجمع الأمثالء للميداني» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيمء الحلبي» 
القاهرة› 7 م. ) | 

ا ا و ا رت 

المحرر الوجيز» لابن عطية الآتذلسى» دار الكتب العلمية» بيزروت› 
3 ھ. ) 

المحكم والمحيط الأعظم في اللغة» لابن سيده» معهد المخطوطات العربية› 
القاهرة» 1958 _ 1972 م. 

- محمد في الكتاب المقدس› تأليف عبد الأحد داودء ترجمة فهمي شما › قطر › 
5 ھ. ) ) 

- مختارات ابن الشجري» (1) شرح محمود حسن زناتي» دار الكتب العربية› 
بيروت» 1980 م. (2) تحقيق نعمان محمد أمين طه» القاهرة» 1399 ه. 

- مدارك التنزيل وحقائق التأويل للنسفي» المكتبة الأموية» بيروت. 

المرتضى = آمالي السيد المرتضى . 

المرزباني = معجم الشعراء. ) 

- مروج الذهب» للمسعودي. المطبعة البهية»ء 1346 ه. 

- مسائل الإمام الطستي عن أسئلة نافع بن الأزرق وأجوبة عبد الله بن عباس › 
إعداد عبد الرحمن عميرة» دار الاعتصام» القاهرة» 1994م. 

المستدرك. للحاكم» دائرة المعارف العثمانية» حيدرآباد الدكن» 1334 ه. 

-- المستقصى للزمخشري»› حيدراباد الدكن» 1381 ه. 

ال ا ا اکب الإسلامي» روت 

- المشتبه في الرجال للذهبي» تحقيق علي محمد البجاوي» الحلبي» القاهرة› 
62 م .` 
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a‏ وضعا والمفترق صقعاً لياقوت 0 جو ننجن › 1846 م 

المصباح الهترء للفيومي › المحتبة العلميةء ببروت . 

المعارف› ا قتىة » تحقیقی روت عكاشة› دار المعارف› القأهرة» 
1 م. 

- معانى القرآن» للأخفش» تحقيق فائز فارس» الطبعة الثانية» الكويت»› 
1 هھ a. ٠‏ 

- معاني القرآن» للفراء» تحقيق أحمد يوسف نجاتي ومحمد علي النجارء 
تصوير عالم الكتب» بيروت . 

- معاني القرآن وإعرابه» للزجاج» تحقيق عبد الجليل عبده شلبي» عالم الكتب› 
بیروت »› 1408 ه. ) ) 

- المعاني الكبيرء لابن قتيبة» حیدرآباد» 1368 ه. 
کا المعتز = طبقات الشعراء. 
Sa‏ الآدياءء لياقوت ری تحفیقی إحسان ا دار الخرت 
الإإسلامی» بیروت › 3 م. 
ta‏ البلدان» لیاقوت الحموي»› دار إحياء التراث العربى › یروت )5 
ا 

E Cs‏ الشعراء للمرزباني» (1) تحفیق عبد الستار دار إحياء الكت 
العربية» القأاهرة» 9 هھ. (2) نشرة کرنکو» مكترة القدسى› القاهرة» 
تصوير دار الكت العلمية› بیروت» 1492 ه. 
المعجم الجغرافي للیلاد العربية السعودية في شمال المملكة» حمد الجاسر› 
دار اليمامة» الرياض› 1397 ه. 

المعجم الجخرافي للیلاد العربية السعودية بلاد القصيم› محمد بن ناصر 
العبودي» دار اليمامة› الرياض 1399 ه. 

المعجم الجغرافي للیلاد العربية السعودية تک عالية جحد » سعد ين ا 
جنيدل» دار اليمامة»› الرياض؛ 138 ه. 
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- معجم شواهد العربية» لعبد السلام هارون» مكتبة الخانجي» الطبعة الأولى. 

المعجم العربي »› حسين نصار› دار مصر للطباعة› 88 م. 
القاهرة» 1950 م. 

المعجم الكبير للطبراني» تحقيق حمدي السلفي» الموصل»ء 1404 ه. 

- المعجم الكبير» مجمع اللغة العربيةء القاهرةء الجزء الأول OTE‏ 

1970 8 والجزء الثاني (حرف الباء) 2م. 

معجم ما استعجم» للبکري» تحقيق مصطفى السقاء عالم الكتب› بیروت . 

- معجم المعالم الجغرافية ت السيرة النبوية› عاتق بن غيث البلادي»› دار مكة› 
مكة المكرمة» 1402ه. 

- معجم المؤلفين › لعمر رضا كحالة› دار احیاء التراث العربى ٠‏ ديروت . 

المعرب من الكلام الأعجمي للجواليقي» تحقيق ف. عبد الرحيم» دار القلم 
بدمشق 1410 ه. 

المعمرون» ات حاتم السجستاني» تحقق عبد المنعم عامر › القاهرةء 
1 م. 

- مغني اللبيب› لان هشام» د تحقيق مازن المبارك ا دار 
7 یروت ۰ 
)2( اة e‏ 7ھ 

- مفاهيم صابئية مندائية» ناجية مراني» بغدادء 1981 م. 

مفردات آلفاظ القران» للراغب» تحقیق صفوان داوودي › دار القلمء ندمشی» 


148 ه. 
المفضليات› E RE‏ مطبعة التقدم» القاهرة» 
1324 هھ E)‏ الفراهي) . (2) تحقیق .0 ایل شاکر وعد السلام هارول› 


الطبعة الثانية» دار المعارف 1371 ه. 
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- مقاییس اللخة» لابن فارس» تحقيق عبد السلام هارون» دار التب العلمية› 
قم» إيران. 

المقتضب» للمبرد» تحقيق محمد عبد الخالق عضيمةء المجلس الأعلى 
للشؤون الإسلاميةء القاهرة» 1399 ه. 

- الملل والنحل للشهرستاني» دار الفكر» بيروت. 

من تراثنا اللغوي القديم ما يسمى في العربية بالدخيل» طه باقر» لجن 
العلمي العراقي» بغدادء 1400 ه. 

- من نسب إلى آمه من الشعراءء لابن حبيب = نوادر المخطوطات . 

المنجد في اللغة» لكراع النملء تحقيق أحمد مختار عمر وضاحي عبد 
الباقي» عالم الكتب» القاهرة» 1988 م. 

المنصفات» لعبد المعين الملوحي» دمشق» 1967 م. 

المهذب في اختصار السنن الكبير» للذهبي» تحقيق حامد 0 أحمد» 
القاهرة. 

- المهذب فيما وقع في القرآن من المعرب» للسيوطي» تحقيق التهامي الراجي 
الهاشمي› مطبعة فضالة المحمديةء المغرب . 

المؤتلف والمختلف للامدي» ا فا 0 دار إحياء الكتب 
العربيةء القاهرة»ء 1381 ه. 

المؤتلف والمختلف للدارقطنى» تحقيق موفق عبد القادرء دار الغرب 
الإسلامي» بيروت› 6 هھ 

الموطاء للإمام مالك» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت . 

- الميداني = مجمع الأمثال. 

النبلاء = سير أعلام النبلاء. 

التحاس = إعراب القران. 

-نزهة الأعين النواظرء لابن الجوزي» (1) تحقيق السيدة مهر النساء» دائرة 
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م 


المعارف العثمانية» حيدرآباد الدكن» 4 م.(2) تحقيق محمد عبد الكريم 
كاظم الراضي» مؤسسة الرسالةء بيروت 1404 ه. 
نزهة الألباءء لأبي البركات ابن الأنباري» تحقيق إبراهيم السامرائي» مكتبة 
المنارء الأردنء» 1405 ه. ) 
نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظر (الإعلام بمن في تاريخ الهند من 
الأعلام) لعبد الحي الحسني» دار عرفات» الهندء 1412 ه. 
النسفي = مدارك التنزيل وحقائق التأويل . 
و ف ) 
- نقائض جرير والأخطل» المنسوب إلى أبي تمام» بيروت» 1922 م. 
-نقائض جرير والفرزدق» لأبيي عبيدة» تحقيق بيفان»ء ليدن» 1905 م 


1912 م. | 
نمط صعب ونمط مخىف › لمحمود د شاکر» مطبعة المدني»› القاهرة 
146 هھہ. ) 
- النهاية في غريب الحديث. لابن الأثير» تحقيق الزاوي والطناحى» الا 
133 ھہ. 


النوادر في اللخةء اي ر الأنصاري» تحقيق محمد عبد القادر أحمده دار 
الشروق› بیروت »› 1401 ھه. 


نوادر المخطوطات. تحقیقی عل السلام ارو 1 المجموعة الأولى» 


الطبعة الأولى» 1370 ه. 2- والمجموعة الثانيةء الطبعة الأولى› 


.14 ه» مكتبة الخانجى» القاهرة. 


- النووي = شرح صحيح مسلم. 

هدية العارفين » للبغدادي» مكتبة المثنى» بيروت . 
الوسائل في مسامرة الأوائل» للسيوطي» دار الكتب العلمية» بيروت» 
6 ھ_. . 
وفيات الأعيانء لابن خلكان» تحقيق إحسان عباس » دار الثقافة» بيروت. 
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- اليزيدي = أمالي اليزيدي. 

المحلات : 

دا وا لخديف ال امت 

مجلة الضياءء لکناؤ» الهند. 

الجا اا فة 

مجلة مجمع اللغة العربية» القاهرة. 

- مجلة معهد المخطوطات› 

ثانياً: الأجنبية 

طهران 1342 شمسي . 

تدبر قرآن» آمين أحسن إصلاحي» لاهور» 1403 ه. 
ا و ت ا 
ع بمبئي . 


ا شبلي› تالف سید سليمان ندوي› دار المصنفين › أعظم گره» 


1983 م. 
- سخندان فارس › تأليف محمد حسين ازاد» 2 21979 

علامه حميد الدين فراهي - حيات وأفكار (مقالات فراهي سيمينار) آنجمن 
طلبه قديم مدرسة الإصلاح» أعظم‌گره» 1992 م.. 

لات لالات تأليف محمد عوفي»› تصحیح وتعلیقات سعيد نفيسي؛ 2 


05 ی 
ماهنامه ا دائره حمیديه» مدرسة الإصلاح› ا 


ماهنامه معارف» دار المصنفين › أعظم گره . 
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ماهنامه .الندوه» لكهنۇ . 
SC‏ (نسخه خطي ذخيره فراهي) كتب خانه مدرسة الإصلاح. 
حبات حميد» مرلمه عبد الرحمن ناصر ر دائره حمیدیه » 


ات قرآني» تاليف عبد الله العمادي» نفيس اكيدمي › لآاهور 2 م. 
مکاتیب شبلی » > مرتبه سید سليمان ندوي» دار المصنفين › أعظم گره» 1966 _ 


1 م. 
- مكاتيب فراهي » مرتبه شرف الدين إصلاحي» دار الإشراق» لاهور 1992 م. 
- نباتات قرآني» تأليف اقتدار حسين فاروقي» لكهنوؤ . 
هقفت روزه صدق» لکهنؤ . ) 


- A Compendious Syriac Dictionary, edited by J. Payne Smith, 1979. 

- A Jewish Bible according to the Masoretic Text, TEI Aviv, 1979. 

- A Hebrew and English Lexicon of the old Testament, Based on the Lexicon of 
W. Gesenius translated by Edward Robinson, Oxford. 

- New Bible Dictionary, by Douglas, J.D. Leicester, u.k. 1982. 

- Dictionarie Syriaque - Français, English, Arabic, by Louis Costaz S.J. Beyrouth. 

- The Foreign Vocabulary of the Quran, by Arthur Jeffery, Baroda, India, 1938. 

- The New Encyclopedia of Britannica, 15" Edition. 

- The New Testament, English. Banglore, 1979. 

- Theological Dictionary of the Old Testament, grand Rapids, Mich. 1980-90. 

- The Oxford English Dictionary, 1970. 

- Vocabulary of the Bible, Edited by J.J. Von Allmen, London, 1958. 
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الفهارس العامة 


(1) فهرس الآيات القرآنية 

(2) فهرس الأحاديث والاثار . 

(3) فهرس النصوص المنقولة من كتب اليهود والنصارى. 

(4) فهرس الشواهد الشعرية. 
أولاً : شواهد المؤلف فى المتن . 
ثانياً: شواهد المؤلف فى الحواشى . 
ثالثاً : OTE‏ ) 

(5) فهرس الكتب المذكورة في المتن . 

(6) فهرس الفوائد المنثورة. 

(7) فهرس الأعلام والجماعات والأماكن . 

(8) فهرس المفردات على ترتيب المعاجم. 

(9) فهرس موضوعات الكتاب . 


مفردات القران # 14 . 
417 


(1) فهرس الايات القرانية 


رقم الآية رقم الصفحة ٠‏ رقم الآية رقم الصفحة 
E‏ 0 _ 132 148. 151 
2 206 135 324 
4 ) 279 143 ) 198 
ا EE O0‏ 65 213 
216 
a‏ 7 257706 
٤ 3‏ ) 160 289 
25 278 184 385 
38 30 197 369 
45 _ 46 265 214 | 207 149 
5o 208 ` 6‏ 
E 248 7 71‏ 
79 352 | 252 _ 253 303 352 
89 3 316 256 ` 306 ` 
100 | 33 259 220 
101 312 | 330 
SB 281 150 ` 112-1‏ 
7 _ 129 148 2821149 5 
) 233 285 284 
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رقم الأآية رقم الصفحة | رقم الآية ٠‏ رقم الصفحة 


ور ال قان 8 
20-19 150 47 315 
28 254 |2 ) 239 
7 352 56 346 
49 `° 367 76 375 
7 26 |108 258 
62 352 113 ` 177 
) 150 135 199 
2 150 171 77 
4 32 172 ) 155 
) 2 176 153 
83 149 
92 ) 66 
1 ` 254 ۰ 
2 156. 266 
140 236 | 
8 156. 199 
164 233 
19 153 
171_170 155 
) ) 27 ) 232 
172 55 67 
) 50 173 
179 ۾“ ° JE 2B.‏ ) 
ABT ۰` 6‏ 
190 _ 194 2 303 1 80 158 
82 322 
1 105 0 ` 187 
13 353 118 | 280 
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رقم الآية رقم الصفحة رقم الآية رقم الصفحة 
6 - سورة الأنعام 141 123 
44 334 143 ) 284 
6 55 4 ) 115 
59 233 156 324 
BG 8 183 381 61‏ 
70 153 188 298 
73 258 5 _ 206 213 
8 - سورة الأآنفال 
90 329 
105 184 2 ) 160 
79 287 1 356 
131 152 18 35 
153 256 25 ) 254 
162 215 29 255 
7 - سورة الأعراف ٤‏ . 
12 157 ا 
o ) 54 207 17-16‏ 
29 214 92 156 
71 356 103 0. 208 
95 346 110 358 
103 122 111 231 
109 123 ا 
E 123 ` 7‏ 
0 _ 137 2 123 |3 1 “۰ 
13 _ 135 357 
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283 207 10 


رقم الآية رقم الصفحة | رقم الآية ٠‏ ا 


15 345 28 345 
70 310 42 _ 43 235 
1 - سورة هود 5 - سورة !اا 

1 110 
4 233 
68 306 
9 113 
73 260 ) 
85 _ 86 209 
87 157 
2 - سورة یو سف 15 ` 154 
40 180 ۰-26 ¬ 138 
54 380 36 174 
102 299 37 329 
1 .۰ ا | 43 281 
1 108 349 
10 371 
125 | 174 
13 212 ) 
128 ) 255 
15 213 | 
15-3 213 7 ف ستو رة الا سرا 
7 | 179 ) 
16 369 
4 - سورة إبراهيم 39 178 
4 گ0{ 110 22 
5 205 51-50 ) 348 
_ 231 00 `` 343 


رقم الآية رقم الصفحة | رقم الآية رقم الصفحة 


8 - سورة الكهف 2 - سورة الحج 
21 ا 161 8 329 
42 ) 220 18 239 
20 ) 368 26 157 
74 190 37 232 
77 115 45 220 
46 302 
N‏ 67 ا 329 
14_12 179 ) 
14_13 266 3 - سورة المؤمنون 
26 371 11-1 ` 341 
36 352 33 268 
0 - سورة طه 
) 74 214 
10 ۰8 102 _ 103 339 
40 301 
60 374 اا 
62 161 16 ) 284 
17/٠ 374 39 64‏ 154 
93_092 ` 158 41 212 
وا ا و 
. | 5 - سورة الفرقان 
74 179 19 268 
9-38 ` 179 60 186 
105 280 63 209 
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رقم الآية رقم الصفحة ‏ رقم الآية رقم الصفحة 


70 ۰ 345 0 - سورة الروم 
17 ) 283 
83 278 
39 191 
J7‏ 193 
7 - سورة النمل ) 
| ا 3 205 
14.13 159 | 
29 234 2 - سورة السجدة 
) 13 328 
3 سا 
E 124 8‏ 
9 ) 125 33 356 
E‏ 259 34 ) 177 
14 ) 179 37 155 
29 259 1 
a 35 53‏ 
68 ) 283 16 345 
5 197 19 ) 205 
20 312 
209 _ ةا 8 
و 51 104 
A. 158 2‏ 358 
48 358 ` 
TIS‏ فا 
49 134 سورة فاطر 
52 199 1 381 


424 


425 


رقم الأية رقم الصفحة ‏ رقم ا 
36 - سورة يسس 
51 235 28 
60 - 61 213 45 
65 349 59 
7 - سورة الصافات 
85 
38 41 151 
74_71 151 
103 _ 105 148 22 
154 173 30 
165 - 166 283 44 
180 283 
8 - سورة ص ی 
7 222 33 
19 367 40 
20 173 43 
28 256 
0 - 33 222 
75 214 1 3 
5 
9.- سورة الزمر 
24 61 
253 63 
73 255 89 


1 - سو رة فصلت 


157 54 

205 .158 

10 ' 
42 - سورة الشورى 

353 

205 


236 
290 


ور ال ر 


رقم الآية رقم الصفحة رقم الأآية رقم الصفحة 


5 - سورة الحاثية 7 163 
8 301 
29 268 
77 
32 297 2 
1 77 
2 
30 ) 314 
) 2 161 
47 - سورة و 28 265 266 
4 353 30 358 
1 328 3 - سورة النجم 
29 _ 30 378 ) 
55 _ 56 129 
4 _ سورة القمر 
25 156 ) 
JE 7 29‏ 6 - 8 239 
13 205 
56 - سورة الواقعة 
7 369 | 
a. 9‏ ) 304 94 10 
50 - سورة ف 7 - سو رة الحديد 
) ا 11 208 
51 إالذا, تار 
i i‏ 12 208 
© > 309 29 326 
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رقم 


22 


24 


0G @Mسصس‎ e 


a 


الآية 


رقم الصفحة رقم الآية 
8 - سورة المحادلة 16 
7-_ 
339 
10 
9 - سورة الحشر 
138 
115 
343 
60 . سورة الممتحنة 4 
152 1 
105 
154 
36 
154 
37 
1, 314 |43 
314 45 
323 
233 
195 
) 17_15 
64 _ التغاںء 
وره اسع یں 21-19 
306 43 
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5 - سورة الطلاق 
116 

6 - سورة التحريم 
) 293 

7 - سورة الملك 


302 
307 


8 - سورة القلم 


173 
182 


234 


9 - سورة الحاقة 
277 


70 سوره المعارج 


200 


105 
234 


235 


29 


رقم الآية 


72 - سورة الحن 4 - سورة الانشقاق 
13 : 330 12 ) 210 
26 299 ) 
6 - سورة الطارى 
Fd‏ - سورة المزمل 
) 5 16 374 
1 _ 11 216 
7 282 7 - سورة الأعلى 
17 254 ا 
4 - سورة المدثر 
8 - سورة الغاشية 
3 378 
7 217 
5 - سورة القيامة 
2 _ 23 127 ب 
ا 9_ 10 339 
E‏ 2 - سورة الليل 
3_1 205 206 | 10-5 2 
305 12 330 
11 253 
6 - سورة العلق 
1 - سو رة ال o.‏ 
- سورة التكوير 7-6 52 
20 _ 21 380 19 ) 215 
82٨‏ - سورة الانفطار 8 - سو رة البينة 
9 268 2 292 


رقم الصفحة | رقم الآية 


428 


رقم الصفحة 


رقم الآية رقم الصفحة 


8 - سورة الكوثر 


29 2 


429 


أا ك ورال 
SS‏ 210 


آ2 106 


(2) فهرس الأحاديث والاثار 


430 


الحديث الصفحة 
«اتقوا النار CIT DESE CD O RE eS e‏ 
«أعطی [مزمارآً] من مزامیر آل داود» RO TO OTE‏ 1 
«اکفتوا صبیانکم بالليل؟ . .. O SOB NRC ECER RA NS at‏ 
«إليك نسعى ونحفد (عن عمر موقوفاً)» E O O‏ 
إن من الشعر لحكمة») E VED O DC SENSED ES‏ 
«آوتيت جوامع الكلم» OE CE E O‏ 
«فى حديث الضحايا أنه نهى عن المبتورة) IE SNE‏ 
(کان يصغى لها الاناء» CASSIS SER STR EDS OE EER‏ 
«کل آمر بال لم يبدا ببسم الله فهو أبتر» O ASRS:‏ 
TE CO RT‏ 
۷۲ يكون بعدي إلا الرؤيا الصالحة» LO ESO o EE‏ 
اال السك هر دو اة و الان E RUSS ٠>:‏ 
«(وقال بيده كذا») ILS NOES DE r o‏ 
«ينفخ في الصور فلا يسمعه أحد إلا أصغى ليتا» ES CA‏ 


(3) فهرس النصوص المنقولة 
من كتب اليهود والنصارى 


ولا : كتب اليهود | الصفحة 
اض دة المزمور 
E O 82‏ 
E ET ETE 11:53 345 OD O N‏ 
O Enso 4:4‏ 
35.29 325 : ری 
E NIS eos 20 1:0‏ 
NCEE 232 o 5‏ 
o 18:16‏ 
EE N TTT 8:49‏ 
O 17_ 9‏ 
Oates Ro 13:49‏ 
EO OE a 2 )‏ 
الخرو- و 
ت فرش 
aS. gE ESE aE‏ 
OP LSS SSS 10:2‏ لوقا 
MOT si a E E i‏ 
e SST LMS SSS vise‏ 
TT AFOUL IIE OSA TIES‏ 
العدد يو حنا 
EME OAS SDT nae ES ET‏ 


(4) فهرس الشواهد الشعرية 
أولا: شواهد المؤلف فى المتن 


طویل 

سبط 

طويل 

طويل 

طويل 

طويل 

طویل 
E‏ 
u‏ 
ب اا 
طويل 

سریع 

مجزوء الكامل 


(الهمزة) 
فیس بن الخطيم 


الحارث حلزة 
الحارث ہن حلزة . 
الحارث بن حلزة 


(الباء) 


سلامة بن جندل 


رجل من عبد القيس 
دو الرمة 

ف ن 
ن ا رن 
عبيد بن الأبرص 
النايغة 

عدي بن ريد 


(الدال) 


الخنساء 


432 


385 
294 
135 
197 
223 


245 
137 


241 


193 
381 
295 
223 
269 
278 


366 


195 


165 


رمل 


و ي 


مسعود بن مصاد 


القطامي 
(زيد بن عمرو بن نفيل) 


ن ن سأاعدة 
(طر فة) 

لبيد بن ربيعة 
النابخغة 


277 


دور الرمة 


226 
284 
131 


`-4 


354 


162 


382 
203 
167 
128 
130 
296 
142 
143 
234 
143 
287 
202 
231 
347 
254 


النابغة 

عبيد بن الأبرص 
ربيعه بن مقروم 
حاتم الطائي 
المثقت 

رهیر 

الفرزدق 
الفرزدق 
الفرزدق 

لبيد بن ربيعة 
لبيد بن ربيعة 


436 


338 
347 
164 
224 
201 
223 
137 
163 

97 
266 
307 


129 
203 
295 
132 
270 
242 


130 


298 
203 
289 
351 
351 
351 
325 
304 


متقارب 


(النون) 

عبد الشارق 
عمرو بن کلثوم 
اللخنساء 

امرؤ القيس 
اللابخة 


(أنو ءالغو ل الطهرى) 
(أبو النجم) 
(الهاء) 


المهلهل 


افنون 


(الألف اللينة) 


اتو دواد 


437 


289 


130 
269 


182 


ثانيا: شواهد المؤلف فى الحواشيى(' 


(الناء( 


ا ا U‏ 141 
الأصوبا کامل عدې بن زيد 142 
غرانها ٠‏ طويا المرقش الأكبر 141 
الأريبُ مخلع البسيط ٠‏ عبيد بن الأبرص 30 
ا وافر غ 227 
e‏ وافر غا و 7 
بالمجرّب طويل لبيد بن ربيعة 270 
فأرکب طویل او ا 299 
معرب . طويل لبيد بن ربيعة 305 
الكتاب وافر الخرنق 233 
اون وافر بشر ن آبی خازم 136 
لعوب وافر بشر بن أبي خازم 141 
الراكب سریع امرأة 136 


(1) هذه الشواهد وردت في النصوص المنقولة من كتب المؤلف»› أو استخرجتها من الكتب 
) التي أعلم المؤلف في طررها على الشواهد وقد فاتني أن أنص على ذلك إلا في 
المواضع التي نقلت فيها تعليقات المؤلف على بعض الشواهد. فأفردتها هنا لكيلا 
تختلط بالشواهد التي أضفتها من قراءاتي. وهي منقولة من الكتب الاتية التي اطلعت 
عليها في مکتبات ا الإصلاح والدائرة الخمانة ودار الفن 2 جرا اة 
المفضليات» حماسة البحتري» مختارات ابن الشجري» دواوين لبيد والحطيئة والخنساء 


وعامر بن الطفيل» رياض الأدب» الشرح الفيضي للحماسة» جمهرة أشعار العرب. 


438 


طویل 
طویل 


(الجيم) 


نره 


(الحاء) 
a‏ 
(الدال) 


اج 


المرقش الأكبر 
الحطثة 


183 
100 


122 


کامل 


267 
146 
379 
249 
184 
339 
340 
142 
299 


260 
135 


141 


136 


وافر 


442 


ثالثا: شواهد | لمحقن 


(الهمزة) 


قيس بن الخطيم 
جمیل 

عوف بن الأحوص 
عوف بن الأحوص 
مسلم بن معبد 
زهیر بن ابي سلمی 


(الباء) 


. 263 
227 
272 
376 


247 


متقارب 


147 
170 
272 
263 
312 
267 
246 
350 
161 
204 
305 
170 
151 
261 


228 


133 


264 


308 


211 


229 


300 


309 
308 209 


(الدال) 


ورد الجعدي 


340 
339 
146 


290 


290 
377 


340 


339 
205 


262 
35 
103 
169 
` 1 
347 
169 
168 
115 
228 


182 


97 
169 
264 
347 
290 
375 


EET 


e: 
ی‎ 


A 


طویل 
طویل 


377 
355 


مفردات القرآن # 15. 


377 
291 


273 
376 
143 
101 
300 
211 
220 
388 
340 
146 


ثعلبة بن عمرو 
اوس بن حجر 


264 
264 
145 
272 
272 
310 
196 
310 
۰_4 
273 
247 
7 
290 
161 
310 


204 
292 
133 
330 
232 
275 


|` 4 
263 
388 


الحزيق 
الأطواق 


451 


بو ذؤيٺ 


فة ب ع الك الأسدف 
او اة 


ابو حراش 
ابن ميأادة 


بو ذۇيب 


امرۇ القيس 


معبد الخزاعي 
أبو كبير الهذلي 
ابن مقبل 


292 
211 


أبو الغول الطهوي 
عبيد بن الأبرض 
بو محمد الفقعسى 


ايو دواد 


454 


الهدى 


متقاربت 


(الهاء) 

بريق الهذلي 
طرفة 

ا ابي ربيعه 
عدي ن الرقاع 


(الياء) 


ف دا 


o 
مالك بن الريب‎ 


عنترة 
(الألف اللينة) 


خمید بن نور 


455 


128 


۰`“ 1 
204 


230 


190 


264 


270 
270 


330 - 


329 


(5) فهرس الكتب المذكورة ش المتن 


.92 دلائل النظام للمؤلف:‎ | ONÎ 


أصول التأويل للمؤلف: 91. | الكامل للمبرد: 101. 

أصول الشرائع للمؤلفا: 211 السان العرت: 128» 296. 

تاريخ القرآن للمؤلف: 92. (77). | معجم البلدان: 242. 

تفسیر ابن جریر : 359 360 . مفردات القرآن للمؤلف: 91 350 . 
ر ا الع 206 ` ا ع الات 0 3 
EE UEC‏ نظام القرآن للمؤلف : 92. 93. 


حماسة أبي تمام : 9 
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(أسلوب القرآن) 


(الالتفات) ' 


(الأماكن فى الشع) 
(تأويل الآبات) 


(التجريد) 


ااا 


(6) فهرس الفوائد المنثورة 


العلم من طريق الاأستنباط والفكر بصيرة وبينة 92. 

من حسن إشارة القران آنه نبه اليهود على معنى اسمهم» ر 
النصارى 323 327. ) 

من شواهده في كلام العرب 140 . 

ذكر الشاعر موضعاً لا يدل دائماً على أنه من بلاده 271. 

- تفسير بلاغة قوله تعالى: ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة) وأنه 
قد فهم من فسّره: لا تلقوا بأنفسكم» و 
اليد بمعنى النفس 305 (الحاشية). 

- تفسير بلاغة قوله تعالی : #ولو تری إِذ ا وأخذوا 
من مكان قريب 104 (الحاشية). 

- قوله تعالی : ر الخضب وقوله #فوجدا 
اا وا وا ا و ا 
5. 

اویل قوله ا #ادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة 
الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن) 174 . 

- تأويل قوله تعالى : إن تعذبهم فإنهم عبادك) الآية 280 ٠‏ 
- تأويل قوله تعالى: #ونزعنا من كل أمة شهيداً4 الآية 197 
» ) ) 
- تأويل قوله تعالى: #ليوم يكشف عن ساق( الآية 234. 

كثيراً ما يقع عند العطف والبدل 115. من أمثلته 115» 254. 
9 . 

فن اله تر الد 232 2500 3937 ار 25 
252 | 


457 


ا الشيء) 


(تسمية المواضع) 


- إطلاق اسم الكامل على البقية جائز لا سيما إذا بقيت فيها جهة 
اة 341 

إطلاق اللفظ على الشىء لحاظاً لأكبر مقاصده 341 . 
E‏ الظطاهر 330 . 

العرب يسمَّون الموضع باسم ما ينبت فيه 270 . 


(ال عن العر ت ال ت ل تة بام عر معاد 364 


ا 


الاو 


(حكمة القران) 
(الخبز) 


(الخطابت) 


«الطبع على البصر» من التجريد أو التغليب 9 . 

الأصل في فهم الكلمات الجامعة 256 107 (الحاشية). 
الفرق بين الجامع والمشترك 106. 

- كثيراً ما يقع الوهم في فهم الجامع 104. 

(أت) مادة قديمة جرى فيها تصرف اللسان» فتجدها في صور 
متشابهة مثا : ام هم هب تاهب 245. 

(برأً) و (برى) صورتان لمادة واحدة 344 . 

الإبدال بين الثاء والفاء كالثوم والفوم والعاثور والعافور 369 . 
- (جهر) أظتها من الألفاظ العتيقة ء فإننا نجد في لغة غير السامية 
ما يشبهها لفظاً و معني 346 . 

(فلح) مفهوم أصل هذه المادة: الانشراح» فاشتق متها الفلج 


والفرج والفرق والفلق والفلغ 340 . 
- (كفر» وكوّر» وغفر» وغمر) أصلها واحد» ومن كفر: اكفهرّ 
306 . ] 


وده واا شن أل واخ 342. 

نظرية جديدة فى تفسيرها 117 . 

معظم القرآن الحكمة» وهي الأصل» ولا سبيل إلى فهمها من 
القران دون الاطلاع على معاني مفرداتها والعلم بصحيح علوم 
السات 99: | 

كثر في صحف آهل الكتاب إطلاق الخبز على الطعام» ولم يفهم 
المتأخرون منهم معنى الخبز 321 . 

من أمثلة خحطاب غير ذوي العقول 142» 268 . 
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(الرازي) 


E, 


(سنة اللّه) 


(الشعر) 


ا 


خفي عليه مواضع لا تکاد تخفى على من سرح النظر في كلا 
العرب القح 261 (الحاشية). 

طريقتهم في الإجابة عن السؤال 127. 

اول من استعمل كلمة (سنة الله) لطبائع الخلق «إخوان الصفا» 
وتبعهم صاحب «حجة الله البالغة» 196 (الحاشية). 

- تفسير جديد لقول امرىء القيس : ٠‏ 

نطعنهم سلكى ومخلوجة كرك لأمين على نابل 
- تفسير قول خفاف بن ندبة: تأمل خفافاً إنني آنا ذلكا 354 . 

- تفسير أبيات أخرى لامرىء القيس 231» 164 وبرج بن مسهر 
6 (الحاشية) والقطامي 229 وغيره 136 (الحاشية). 
داروا بجهل ا ي بمعنى بعض ألفاظ القرآن خلاف 


- لم يخف على الصحابة نظام القرآن ومناسبة آياته 365 . 


(ضمير الجمع المذكر) استعماله للمرأة الواحدة ا آكثر » ا لىنه وین ضمير 


(الطاعنون في القرآن) 
غت اق 
(الغزالى) 
ا 
ا 


(قد يعلم) 


(گلفات القرآن) 


المفرد المؤنث لمرأة واحدة أسلوب عام في كلام العرب. من 
شواهده: 260 . 

الرد عليهم 182. 323 324 . 

سبب التسمية بالغريب 109 . 

الرد على قوله فى منشاً الصبر 288. 

O 

معي کان قلاات شائع في کلام لر م شو 

.227 ›223 .142 _ 0 

تفيد (قد) فيه الاستمرار والدوام أوال 167 . 

التصوير الصحيح البيّن للمفردات من أوائل التأويل» وذلك 
يستنبط من مواقع الكلمات 278 96. ) 

تستنبط وجوه الكلمة بورودها في القرآن في مواضع مختلفة 
و ا 

- من وجوه استعمال الكلمة أن تستعمل في أكمل أفرادها 
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(اللغة العربية) 


(المترادف) 


(المعرّب) 


ا 


(النصارى) 


(نظام القرآن) 


(وجوه الكلام) ٠‏ 


(وهم الرواة) 
ايهو 


وأحسنها 175» 179 . 

_ الخطاً في معنی SS ES‏ تاویل السورة 

بسرها 96 . 

الخطاً في معنى كلمة واحدة ربما أنشاً e‏ 
عظيماً وجعل الملة الواحد بدداً 98. ) 

TS‏ ین هن وع اف 

المفردات 112. 

- طريق توضيح الكلمة عند اشتباه المعنى 114 . 

من أسباب تغيّر معاني الكلمات 53 113 . 

العربية أحفظ وأقرب إلى الأصل إن لم تكن هي الأصل 333 . 

- في جميع الألسنة. ولا سيما في لخة العرب» ألفاظ خاصة 


لأفراد خحاضة تحت معنى كلي» والذهول عن هذه الخصوصيات 


مبعد عن فهم اللسان 293 . 
معظم الوهم في فهم الألفاظ المترادفة 101. 

- أنفع شيء في فهمها تفسير الصحابة والتابعين 104 . 
وجوده في القران 109 . 
لان بره الغ السلام 345 . 
- شيء من تاريخهم 322 . 
من أمثلة تحريفهم في كتبهم 251 252 . 
يخفَ على الصحابة نظام القران ومناسبة اياته 365 . 
فهم النظام من القرآن نفسه أحبَ إلى المؤلف من أن يؤخذ من 
تفسيره (نظام القرآن وتأويل الفرقان بالفرقان) 91 . 
تذكرة في وجوه الكلام 77. 
فيما رووا عن ابن عباس رضي الله عنهما 282 . 
- شيء من تاريخهم 325 . 
E‏ التي أدخلوها في صحفهم 333 . 
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(7) فهرس الأعلام والجماعات والأماكن 


1( | أفنون التغلبي: 269. 
آدم عليه السلام: 277 الأفوه الأودي: 202 . 
آل داود: 124 . i‏ امرؤۇ القيس: 97 142 164 201, 
آل e‏ ا 223 231 254 277 329 338 
إبراهيم عليه السلام: 148 150 195 371346 . ) 
١ . 319 7‏ اة ين آي التلت: 265 
أبناء يعقوب: 325 0ا أمية بن أبي عائذ الهذلي: 307 . 
الأجدع الهمدانى: 131. ٠‏ أهل البيت: 259 . 
eT‏ التغلبي : 193 أهل الكتاب: 314 315 319 321 
اا دو 22 360 361 366 . ) 
الأزهري: (ی) 
أزواج النبي بي : 260 . : 
الأسباط : 324 325 . | بابل: 318. 
إسحاق عليه السلام: 232. 338. بعلبك: 318 . 
إسماعيل عليه 9 195 بغداد: 318. 
II 22216‏ بو بكر رضي الله عنه: 110 . 
الأصبغ: 289. ) I‏ 
ابن الأعرابي: 356. تو امراق 12 .41011124 314 
الأعشى: 128› 137 188 203 245 | 325 336. 342 360. 
266 287 295 348 . بنو إسماعيل : 181 361› 363› 376 . 
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E 
. 242 : بنو یترب‎ 


(ت) 
التابعون : 104 . 
تأبط شرا: 143. 
ابو تمام: 132 . 
(ث) 


ثعلبة بن صعير المازني: 304 . 
(ج)( 

جابر بن حريش : 139 . 

جار ين الال 167: 

Ta OE 

جبل الزيتون: 359 . 

ابن جریح: 286 . 

جرير : 202» 364 . 

ابن جریر : 354» 359 360 361 . 

O 

الخودى: 275 276 277, 


الحوهري : 1.> 246 287 343 2د30 . 


(ح) 
حاتم الطائي: 186 2868ء 298 . 


ET TT 

الخارت نن خوبلد: 218 

الخسش :109 

أبو حزابة: 201 225. 

حسان بن نشبة: 308 . 

اليخشن الضرى : :361 

الحصين بن الحمام: 240 . 

حلوان: 271. 

الحم : 109 . 

حواء عليها السلام: 333. 
(خ) 

خابور: 275.. 

ال اخ طف :203 

خفاف بن ندبة: 354 . 


E 


OA TD 


الخورنق: 275. 
)د( 


داود عليه السلام: 24 325 . 


لةه 214 . 


E E OE 


أبو دواد: 162» 182 . 
)د( 


EE E 


ذو الرمة: 234 294. السلف: 127 350 359 . 
سليمان عليه السلام: 325. 


(ر) 1 
) شان بن حار 375 

الرواة: 282. ی ا ا 
O‏ وة 287 ) 
الرازي: 315 316 . 
الراعي : 220 . 
ربيع بن ضبع : 224 (ش) 
ربيعة بن مقروم: 130 . العا 175 177 
رجل من عبد القيس : 381 . الشجرة: 270. 
رحمان اليمامة: 185 . شریح بن هانیء: 225. 

(ز) ن 3233022 

الشيعة: 113. 


أبو زبيد الطائي : 240 . ) 

الزمخشري: 191. 192 . (ص) 
277 2869 349 375 . 

ان ريكد: 321 361 


الصابئون: 361 - 363 . 


زين العابدين : 352 
E‏ أبو صخر الهذلي: 263 . 

(س) . ا صعترة البولاني: 275. 
E TA‏ و 
سد يأجوج ومأجوح: 274. الصين: 366 . 
الملدى: 320. 
السك :-275: 8 ) 
اوا 206 الطاعنون في القرآن: 182 323 324. 
فان الور :361 : طرفة ابن العبد: 97> 129» 296 . 
Sg‏ و 30 
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(ع) 

أبو العالية: 363 . 

ابن عباس رضي الله عنهما: 126 132 
26 282 286 350 359 361 . 

عبد الشارق الجهني : 298 . 

عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: 360 
370 

العبرانيون: 336 . 

عبيد بن الأبرص : 223 269 278. 

. 383 : 

العجم : 109. 

عدي بن زيد: 381.14 . 

العراق: 274 . 

العرب: 0٥10ء‏ 108 111» 134» 173. 
5 211 246 270. 275. 277 
20 319. 330 360› 364› 365 

) 7770 

عکاظ : 111 . 

عكرمة: 276. 

ا 2 0. 

و ا 2 

OFA E 


(غ) 
270 
(ف) 


فالج : 340 . 
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الفراء: 163 344 . 

الات 2⁄74 

الفرزدق: 351. 

ون 1591241232 

فضالة بن زيد العدواني : 132 

20 
(ق) 


قبيصة بن النصراني : 166 . 
قتادة: 248 286. 321› 359 361 . 
قریش : 109 111 . 


| قس بن ساعدة : 328 . 


القامى: 229 

قوم فرعولں : 124123 159. 

قيس بن الخطيم: 385 . 
(ك) 

کایل : 24 . 

كعب الأحبار: 359 . 

الكفار: 313 364 . 


(ل) 


[الك ت و 304 1307 302.335 


المبتدعة: 114. 


و ا : 320 SOF‏ 


5 المد 101 


الاغ ر 104 


الل 24 291. 
المثقب العبدي: 188 203. 


AON 
»225 مسعود بن مضاد الكلبى:‎ 


المسيح عليه السلام: 181 251 252 
2 314 323. 342. 352 359. 


.363 348 188 
.218 


المسركون: 

المصريون: 

Ball 

المفسرون: 132. 354. 

EEE 

المهلهل: 130. 

موسي ع 179 232 342 

CE 

LT 
(ن)‎ 

0 اا 

. 382 374 365 276 .275 24 

Erm 
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270 265 253 1211 


اللخلة: 270. 
اللضارة: 9 251 252 322. 323 
35 . 


| نوح عليه السلام: 219 276. 


(ھ) 


| ابن هرمة: 226. 


همدان : 271 . 


(و) 


الوضاعون: 296. 


321 


ي( 


یثرب بن انيه : 242 . 


يشوع: 325. 


يعقوب عليه السلام: 324. 325 336. 
8 

ال 276. 

اليهرد: 114. 182 232 249 281. 
2 324 327 336 365 376.. 


32632 A 


يهويا قم : 325 . 
ا قل السام 380 


(8) فهرس المفردات على ترتيب المعاجم 


LL 


(1( 


الأبّ: 245 (109. 110)() . 


الأبابيل: 136. 

ابن الله والأب والرب: 249. 
ا 

اأحد (106). 

3 

E 

إلا 151. 

الالاء: 125 (95. 114). 


الإيمان: 158 (106) آمين (159). 


. 152 أنْ:‎ 
. 341 الإنجيل:‎ 
E Rl 
TO 


الآية 134 الفكر والذكر والاية 302 


.)101( 


(ب) 
ATEN‏ 
البحر: (385). 
بدل: 345 . 
انار 343 . 
A‏ 
إبليس: 333 . 
77 
ابن الله والب والرتث: 249 . 
© 
التوراة: (341). 
ا 270 
(ث) 
یترب : 241 . 
المثانى : (100). 
ال 7ر2 


(1) الأقواس تدل على أن الكلمة فسّرت في الحاشية أو في المتن عرضاً. 


جهرة: 346 . الرجز: 355. 


الجيد: 346 . الرجس: (355). 
) (ح) الرجاء: (105). 
ا 5 الرحمن: 185 . 
الخارة 348 E‏ 
os IS‏ 
الاخان 1511487 N‏ 
Es 2‏ الزكاة: 190. 
ا الزيتون: 359. 
الحكم والحكمة:-172ء الحكم والحكمة | ٠‏ 
والصالح 278» الحكمة (113). | (س) 
EER TEE‏ 2 سبحانك : 283. 
2 ) سجيل : 109 . 
ختَه: 349 خاتم النبيين: 181. e‏ 
تخوف: (109» 110). e‏ 
المسكة: 379. 
)د( الإسلام: 147 (106). 
vT‏ السلوى: 360 . 
ARN‏ السنّة: 196. 
| (ذ) س وسوف: 191 . 
الذكر : 280 الفكر والذكر e CCT‏ 
E‏ ا 
ذلك الكتاب: 350. هذا: (352). ر 
روا ال0 
ابن الله ك وال24 اله 95.197 
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)ظ( 
الشيطان: 287 . 
الحر 296 
(ge) ) )‏ 
الصابئون: 361 . | C‏ 
الصبر: 288 (106» 107). الصبر |العرش: 220. 
والشك 205 الب :اة :| الع 2212 
_ 214 215(. العصر: 222ء (114). 
ا (غ) 
الصدقة: 207ء» مصدقاً لما بين يديه: 
1 ۰ ا إغثاء: 229. 
صرٌة: 292 . . أغنى وآقنى : 338 . 
الصغو: 293. ال 297 
الحكم والحكمة والصالح : 278. a‏ 
الصلاة: 209 (357). | الفتنة: 301 . 
التصوير : (343). الفجور: (256). 
أحصنت فر جها: 334 . 
الصوم: ٠.363‏ ا 
: الفرقان: 368» (342). 
2 الفزع : (101).. 
ربت عل ال 365 الفسى: 368. 
الضريع: 217. 1 فصلت : (110). 
ا (ط) الفكر والذكر والأية: 302 . 
n‏ ا أفلح: 339. 
طور سنين: 366 . الفوم: 369 . 
الطوفان: 218 (95). 
هرن 385 (ی) 


الطير: ٠.367‏ قاتل واقتتل : 303 . 


468. 


القرآن: (341). 
القربان: 231 (148). معنى «اقترب») 


فص ا العلق» و انحن اقرب إليه 


من حبل الوريد» في سورة ق 107 

0ا : 
قسطاس : (109(. ` 
القف: 3⁄0 
قنطار: (109). 
أغنى وأقنى : 338 . 
القول: 371 . 

(ك) 

الكتاب: 233 (106). 
لك 307 
التكديت 267 
كفات : 3⁄73. 
کفر: 304 . 
الكيد: ٠.374‏ 


(ل) 


المااتكة: 380 . 
لعل : 238. 
اللعلة: 239. 
¥ 236. 
(م( 
متاع : 310 . 


ال 6 د 
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ال0 37 
إن الله معنا: 258 والله معكم (107). 

الخافة:. 
S7‏ 
مك 360 
VR EE‏ 
المن :319 
موسے: 304 . 

(ن) 

النذر: (148). 
تنازع : 160 النزع (95). 
التنصارى: 322. 


| الإتفافق: 342. 


الثهر : 384+ 2 
(ه) 


هدى: 328 . 


الهلوع : (106). 
هادوا: 324. 


ال 383 . 
(و) 


التوفى: (104). 
الاتقاء: 253 (105. 364). 


(ي) 


بين يديه : (311). 


يعقوت : (338). 


(9) فھرس موضوعات الکتاب 


E RE E ELE Ae RES OSE DEA مقدمة المحقق‎ 
NIA RON RRO ترجمة المؤلف‎ 
e ا‎ e EY مصادر الثرجمة‎ )1( 
IE SOE A SOE E SRA اسمه ونسبه ومولده‎ )2( 
ES DEG شیوخه ورحلاته في طلب العلم‎ )3( 
E SA OO مناصبه وأعماله التعليمية والادارية‎ )4( 
a E SV RO OE صفاته وأخلاقه‎ )5( 
I o u O ثقافته وعلومه‎ )6( 
IR VET I SS LII S تلامذته‎ )7( 
NE ESTEE SN ED مصنفاته‎ )8( 
E O ay E 

N CÎ ق‎ 

EE SND ICS وفاته وثناء العلماء عليه‎ )9( 
EA a O lL کتاب مفردات القرآن‎ 
E EE . كتب غريب القرآن قبل الفراهى‎ )1( 
E VE کتاب المفردات : ااا ومقاصده‎ )2( 
A Sanse kaka E 
EE E e لاوا ت‎ 

E E O TS عدد الألفاظ‎ 

O OSES تفسير الألفاظ‎ 

O E O منهج الكتاب‎ )4( 
E E O القيمة العلمية للكتاب‎ )5( 


(6) النشرة الأولى للكتاب 
(7) الأصل المخطوط 
(8) عملي في الكتاب 
(9) صفحات مصررة من الطبعة الأولى ومسوّدة المؤلف 


OC YEE dA bS GG SG GG E GG GG GG  @ 


GO Od O BSD HEHE GO EH H4G bG EH E 6S 4A 4G GG u gE ¥ 


نص کتاب مفردات القرآن 


خطبة الكتاب 
د 
N‏ 4 اللأصول اللسانية E‏ 
المقدمة الثالثة فى كون القرآن خالياً عن الغريب 
في ألفاظ القرآن 


GG N SS & چ خض‎ 


41 0G 2G a O E dG SS 4G CO DD DD GOG #H 4 4G GG i pS G4 4G êê 4 4 # 


2 C€©G YY GS CGO SG HMH Gg HE GG GCG HAG GG GG GG GG 4G a #4 4 CO A fH û ¢ ¢ 4&4 


© GO. SMH ND GG SG Gg GG HG SE BB I 4 1W GG HP H4G hd Gu bC GG FF dh 
6 4 TH DBD GOGO HEH hd E EH EGE a aA fH 4G 4G Qa EG hd Qû4 GG RE û û Êê Qû 4 


Gd NY GD HNH GG VG OG HG SG EGO GG E SG 4G 4 GO GG û A A 4 Cû & ® شض‎ 4 


(9) 


TOE CDE CTE TTT TET OT تنازع‎ )11( 


© HY O CGC HS YS GE E SE DE TE EGE HNH GOG SG hS SG 4A hd GG 4G C4 BG SG dA hM ¢4 


€ dQ SS 3 4 ©. 


OC Ee GE ERG UE WO GS oO MG OOO GE Gê a én a ad a WG o ae ê e 


‘® FU RIOR G&G a ¢ mw» ي‎ 


OGĞ SS u Gg d4 DMD 4 4G a 4 4 @ 


O ME EW. O AE OEE WE CE OE O Oa. o ET E a i i e GE ê Rê ê ê 


O0 5S OG OQ 9S GG bd SBS 4G FG a % 


6 ©0 Q4 dG Qa 0 h4 6 44 . # @ 


a 


O N CN PROSES E CE E CF ENG N E? E E E eco Ga ê a AR a Te. ê A a Ea E ER. aa aê 


. 0 #0 ©5 4G 4G û @a ¢ a ® ® 


0“. © G0 3 Ad d4 4 o KK .چ و‎ & 


O.’ “a ©. © C0 f ê a 4ة‎ A4 4 


=. ® 4 e 


O. SRN SHS HI a FG oO & وض‎ 


€ GO SS G$ŠÈÛOOOO GO Gu Gg & 4 


6G VV YG YS SS YG GG 3 SS ¢ 6 


(14) الحق ..... 


aeunsaG®s®s GB GEG HG a BEG DGD GG E dG GG GEG aA GG E 4G aA oO Sm 4 4G aA €» # 


OT a ENE EREN EER SENOS) 


(16) خاتم النبيين . 
(17) درس e‏ 
(18) الرحمن ... . 
(19) الزكاة EEE‏ 
(20 موو 
( 2 ار 
)2 
(23) الستة a‏ 
0 
(25) الشوى e‏ 
0( الصبر والشكر 
(27) الصدقة .... 
(28) الصفح .... 


(29) الصلاة OE‏ 
(30) الضريع .... 


I لا‎ )39( 


Quna SOS GG bU GC GG Ga Gg BE CGC BS GS GG GOG GG O Gg a 4g 4G Qa 4 dG #4 00 4 4 ® ® 


u. SG GGA GO BK OG GG GBS SD hS 6S GCG mE GORE GSO SG GD 4A BD 4G Gg Ag eG 4’. 4 4+ 4 ® 


eGo Ga GHG GG GG Ca E sS Sa BD GG 3 a 6G“ » ¢ 


mam mG G E FG ga ma aD hd GO GH Q4 4 GG RH O&O BB Qû Gg 3 Qa 4 4 4 4 4 ي‎ # 


“weds GG HGH HM MA a GD BD E GCG FF 4G GG h4 4G GG aA aA GCG CE 4G Gg GG aA HH GG a4a 5 ¢$ a #4 @ 


“® © GO GOGO HN GG BREE DE DD SG GY GG 4G GG EHO a E HOG CO E 4G gD H4G 4G 3B 4 @ @ 


UGS GHG GG HEREME GO UO DH hGH ¢4 4G RH GHG GAG EG GOGO GG HG 4G gg a E 4G 4A 4 4 4G” * 4 @ 


‘manan GS DED SEE Gg bY 4 GOG HA E KG HE mE OG GHG GO GG HH VO GO Gg 3 4G a 4 4 #4 @ 
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